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MEDITATII PRIVITOARE LA FILOZOFIA PRIMA iN CARE SINT DEMONSTRATE EXISTENTA LUI DUMNEZEU SI
DEOSEBIREA REALA INTRE SUFLETUL SI CORPUL OMULUI

MEDITATIA INTIIA
Despre cele ce pot fi puse la indoiala.

De-o vreme, am prins a-mi da seama cd, incad din primii mei ani de viatd, am luat drept adevarate un mare numar de opinii false, §i ca ceea ce
am intemeiat, de atunci incoace, bazindu-ma pe principii atit de prost asigurate, nu poate fi decit extrem de indoielnic si nesigur; astfel ca, o data in
viata mea, va trebui s ma angajez cu toata seriozitatea sa ma descotorosesc de toate opiniile pe care le-am acceptat pina atunci sa-mi ocupe incre-
derea, si, daca vreau si stabilesc ceva ferm si definitiv in stiinte, sd incep totul din nou, de la fundamente. Dar intrucit mi s-a parut ca aceastd opera
este extrem de mare, m-am decis s astept sa ajung la o virsta intr-atit de maturd, incit sd nu-mi mai pot pune sperantele intr-o alta de dupa ea; ceea
ce m-a facut sa-mi amin lucrarea asa de mult, incit de acum inainte cred cd as comite o greseald, dacd timpul care mi-a rdamas pentru a actiona - l-ag
mai intrebuinta pentru deliberari. Asadar, acum cind spiritul meu s-a eliberat de orice griji, si cind am izbutit sd-mi asigur un trai fara probleme intr-o
solitudine netulburatd de nimeni, imi voi da osteneala in mod serios si cu deplina libertate sd distrug Indeobste toate opiniile mele vechi. insd, pentru
a-mi realiza aceastd intentie, nu va fi necesar sd dovedesc ca ele, toate, sint false, tinta cdreia poate ca nu i-as da niciodatd de capat; ci voi considera
chiar si cel mai mic motiv de Indoiala ca suficient pentru a le respinge pe toate, aceasta cu atit mai mult cu cit judecata m-a convins deja ca nu
trebuie sa ma impiedic, cu mai putina ingrijorare, de a da crezare lucrurilor care nu sint sigure in mod deplin si neindoielnice, fatd de acelea care ne
apar in chip manifest ca fiind false. lar pentru a le indeparta pe toate nu este necesar ca sa le examinez pe fiecare in particular, ceea ce af fi 0 munca
infinitd, ci, intrucit ruinarea temeliilor trage dupd sine in mod necesar tot restul edificiului, voi asalta mai intii principiile, pe care se bazeaza toate
opiniile mele vechi.

Tot ceea ce am acceptat pind in prezent ca fiind deplin adevarat si cert, am aflat de la simturi, sau prin intermediul simturilor; insd mi-a fost
dat sa constat adeseori cd aceste simturi sint ingelatoare, si este mult mai prudent sa nu te increzi niciodata cu totul in aceia care ne-au ingelat o data.

Dar, desi simturile ne ingeala uneori, indeosebi in privinta lucrurilor mai putin sensibile si situate la o distantd foarte mare, poate ca exista si
multe altele, 1n legdtura cu care, in mod rational, nu te poti indoi, cu toate ca le cunoastem tocmai prin intermediul respectivelor simturi; de exemplu,
cd eu sint aici, agezat lingd soba, imbracat in halat, avind in mina aceasta coald de hirtie, si atitea altele de aceeasi naturd. $i cum as putea si neg ca
aceste miini si corpul acesta sint ale mele? Decit dacd nu cumva ma asez in rindul celor smintiti, al caror creier este atit de deranjat si de intunecat de
aburii negri ai bilei, Incit dau fara intrerupere asigurari fie ca ei sint regi, pe cind ei sint de fapt foarte sarmani; fie ca sint invesmintati in aur s§i
purpura, pe cind ei sint complet goi; sau isi imagineaza ca sint ulcioare, sau ¢ au un corp din sticla. Dar acestia sint nebuni, si cum as fi eu mai putin
extravagant, dacd m-as conduce dupa exemplul lor?

Cu toate acestea, am de luat in seama aici faptul ca sint om, si drept consecinta ca am obiceiul de a dormi si de a-mi imagina in visele mele
aceleasi lucruri, sau uneori i mai putin plauzibile, ca si cele ale respectivilor smintiti, pe care ei le au fiind treji. De cite ori nu mi s-a intimplat sa
visez noaptea, cd ma gasesc in acest loc, ca sint imbracat, cé sint linga soba, cu toate ca eram complet gol induntru in patul meu? imi pare intr-adevar
acum cd aceasta coala de hirtie nu o privesc deloc cu ochii adormiti; ca acest cap pe care tocmai il misc nu a atipit deloc; ca intind aceastd mind, si ca
o simt - cu intentia clard si cu o hotdrire bine deliberata: ceea ce se intimpld in somn nu pare a fi deloc asa de clar si nici atit de distinct ca toate
acestea la care ma refer. Dar, gindindu-ma cu o mai mare atentie la acestea, imi amintesc cd, in timp ce dormeam, m-am ingelat adesea cu iluzii
asemanatoare. Si zabovind asupra acestei idei, imi apare atit de evident ca nu exista deloc indicii concludente, nici semne indeajuns de sigure cu
ajutorul carora s-ar putea deosebi in mod clar veghea de somn, incit sint cu totul uimit; iar uimirea mea este atit de mare incit este capabild ca
aproape sa ma convinga ca dorm.

Séa presupunem deci, acum, cd am adormit, cd toate particularitatile acestea, si anume, ca deschidem ochii, cd ne miscam capul, cd ne
intindem miinile, si alte lucruri aseméanatoare, nu sint decit iluzii ingeldtoare; si sa ne gindim ca nici miinile noastre, nici intregul nostru corp, nu sint
poate asa cum le vedem noi. Totusi trebuie sa recunoastem ca cel putin lucrurile, pe care ni le imagindm cind visam, sint ca niste tablouri si niste
picturi, care nu pot fi create decit prin asemanare cu vreun lucru real si adevarat; si ca astfel, cel putin, aceste lucruri generale, i anume niste ochi, un
cap, niste miini, si tot restul corpului - nu sint lucruri imaginare, ci adevarate si existente. Caci, de fapt, pictorii, chiar si atunci cind se straduiesc cu
cea mai mare ingeniozitate sa reprezinte niste sirene i niste satiri, cu ajutorul unor forme bizare si nemaipomenite, nu le pot atribui totusi niste forme
si niste naturi cu desavirsire noi, ci fac doar un anumit amestec si o compunere de membre ale unor felurite animale; sau, chiar i daca imaginatia lor
este atit de extravaganta incit sa inventeze unele lucruri asa de noi, incit niciodatd n-am vazut ceva asemanator, si astfel opera lor sa ne reprezinte un
lucru exclusiv fabricat si neadevarat in mod absolut, chiar si in acest caz este sigur ca cel putin culorile cu ajutorul carora au fost infatisate acele
bizarerii, culorile trebuie sa fie autentice.

Si, cu toate cd aceste lucruri generale, precum niste ochi, un cap, niste miini, si altele asemandtoare, pot fi imaginare, prin acelasi rationament
trebuie sd recunoastem totusi ca exista lucruri Inca si mai simple §i mai universale care sint adevarate si existente; din combinatia carora, nici mai
mult si nici mai putin decit ca din aceea a citorva culori adevarate, se formeaza toate aceste imagini de lucruri care sélasluiesc in gindirea noastra, fie
cd sint adevarate si reale, fie ca sint doar simulacre si fantastice. Din acest gen de lucruri fac parte natura corporald consideratd in general, si
intinderea ei; la un loc forma lucrurilor care au intindere, cantitatea sau marimea lor, i numarul lor; precum si locul in care sint, timpul care le
masoara durata, si altele asemanatoare.

lata de ce, din acestea poate nu vom trage gresit concluzia, daca vom spune ca fizica, astronomia, medicina, si toate celelalte stiinte care
depind de luarea in considerare a lucrurilor compuse - sint extrem de indoielnice §i nesigure; dar ca aritmetica, geometria si celelalte stiinte de acest
fel, care nu trateazd decit despre lucruri extrem de simple si de 0 maxima generalitate, fard sd se preocupe prea mult daca ele sint in naturd, sau nici
vorba ca ele sd existe 1n naturd, aceste stiinte -deci - contin un anumit caracter sigur si neindoielnic. Caci, fie cd eu veghez, fie ca dorm, doi si cu trei
adunati la un loc vor da intotdeauna numarul cinci, iar un patrat nu va avea niciodatd mai mult de patru laturi, si nu pare nicidecum cu putinta ca
adevaruri atit de pregnante sa poata fi banuite de vreo falsitate sau de incertitudine.

Cu toate acestea, am in mintea mea o anumita opinie, ca existd un Dumnezeu care poate face totul, si care m-a creat facindu-ma intocmai asa
cum sint. insa, cine poate sa ma asigure ca acest Dumnezeu nu a facut in asa fel incit s nu existe nici un pamint, nici un cer, nici un corp intins, nici
o forma, nici o marime, nici un spatiu, i cu toate acestea eu sd am senzatia ca toate aceste lucruri exista, si ca toate acestea sa nu-mi pard deloc ca ar
exista altfel decit cum le vad eu. Ba chiar, cum uneori Tmi dau seama ca altii se inseald, chiar si In privinta unor lucruri pe care ei sint convinsi cd le
stiu cu cea mai mare certitudine, se poate intimpla ca el sa fi vrut ca eu sa ma ingel de fiecare data cind fac adunarea lui doi cu trei, sau cind numar
laturile unui patrat, sau cind iau in considerare vreun lucru inca si mai usor, daca se poate imagina ceva care sa fie mai usor de cunoscut decit toate
acestea. Dar poate ca Dumnezeu nu a vrut ca eu s fiu amagit in felul acesta, céci se spune ca este bun in cel mai inalt grad. Totusi, daca sa ma fi
facut astfel incit eu sd ma insel intotdeauna - aceasta ii stirneste repulsie bunatatii sale, se pare ca nu-i este in nici un fel contrariu naturii sale, sa
ingaduie sa ma ingel uneori, ba chiar nici macar nu pot sa ma indoiesc cd el nu ar ingadui aceasta.

Vor fi existind poate aici §i persoane care preferd ca mai degraba sd nege existenta unui Dumnezeu atit de puternic, decit sa admita ca toate
lucrurile celelalte sint nesigure. Dar pentru moment sa nu le opunem rezistenta, si sa presupunem, dindu-le lor dreptate, ca tot. ceea ce se spune aici
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despre un atare Dumnezeu - nu este decit o fabula. Totusi, in orice fel ar presupune ei ca eu am ajuns la starea si la fiinta pe care le am, fie ca ei le
atribuie vreunui destin sau fatalitatii, fie ca le raporteaza la hazard, fie ca ei pretind sa se fi intimplat printr-o succesiune continuad si printr-o legatura
intre lucruri, este sigur ca, deoarece a gresi si a te ingela sint atribute ale imperfectiunii, cu cit va fi mai slab autorul pe care ei mi-1 atribuie la
originea mea, cu atit va fi mai probabil faptul cd eu sint atit de imperfect incit ma insel intotdeauna. La aceste argumente cu sigurantd ca nu am nimic
de raspuns, dar sint constrins sd recunosc ca, dintre toate opiniile pe care le-am acceptat cindva sa faca parte din convingerile mele ca fiind adevérate,
nu exista nici macar una singura de care sa nu ma pot indoi, si aceasta nu prin vreo nechibzuinta sau usuratate, ci prin argumente foarte puternice si
cumpanite cu maturitate: astfel incit, daca doresc sa descopar vreun lucru care sa fie durabil §i sigur in stiinte, atunci este necesar ca judecata mea
asupra acestor ginduri sa o intrerup si sa o suspend pentru viitor, incit s nu le mai acord mai multa incredere, decit fac cu acele lucruri care imi apar
a li false cu toata evidenta.

Dar nu este suficient sd fac aceste observatii, ci mai trebuie §i sd iau seama sa-mi amintesc continuu de ele; céci acele opinii vechi si bine
infipte in obisnuinta mea - imi vor mai reveni ele adesea in gindire, lunga si familiara intrebuintare pe care ele o au in comun cu mine - le da dreptul
sd-mi ocupe spiritul chiar i impotriva vointei mele, si de a se instapini asupra credintei mele. Si nu ma voi dezobignui niciodata de la a fi intotdeauna
la dispozitia lor si de la a avea incredere in ele, atita timp cit nu le voi considera asa cum si sint ele in realitate, si adica: intr-un anume fel indoielnice,
asa cum tocmai am aratat, §i cu toate acestea extrem de probabile, in asa fel incit ai mult mai multa dreptate sa le crezi decit s le negi. lata motivul
pentru care eu cred cd voi da dovada de mai multa prudentd, daca, adoptind alternativa contrard, voi intrebuinta toata meticulozitatea mea pentru a
ma ingela eu insumi, simulind ca toate ideile mele sint false si imaginare; pind cind, intrucit imi voi fi balansat prejudecatile atit de mult, incit ele nu
vor mai fi in stare sda-mi incline parerea intr-o directie mai degraba decit intr-alta, judecata mea nu imi va mai fi de acum inainte stapinita de
obisnuinta proastd, deturnata de pe drumul drept care o poate conduce la cunoasterea adevarului. Caci sint sigur ca in acest timp nu poate exista pe
aceastd cale nici pericol i nici eroare, si ca astdzi neincrederii mele i pot ceda oricit de mult, intrucit acum nu se mai pune problema de a actiona, ci
numai de a medita si de a cunoaste.

Voi presupune asadar ca nu existd deloc un Dumnezeu adevarat, care ar fi izvorul absolut al adevarului, ci doar un anumit geniu rau, pe cit de
puternic tot pe atit si de viclean si inselator, care si-a intrebuintat, ca sd ma ingele, toata iscusinta pe care o are. Voi crede ca cerul, aerul, pamintul,
culorile, formele, sunetele si toate lucrurile exterioare pe care le vedem, nu sint decit iluzii si ingeldtorii, de care se foloseste el pentru a abuza de
credulitatea mea. Ma voi considera pe mine insumi ca neavind deloc miini, nici un ochi, neavind deloc carne, deloc singe, ca si cum nu as avea deloc
simturi, dar crezind pe nedrept ca am toate acestea. Voi ramine cu obstinatie atasat acestei conceptii; si daca, prin aceasta metoda, nu va fi in puterea
mea sd ma inalt la cunoasterea nici unui adevar, cel putin va sta in puterea mea sa-mi suspend judecata. latd motivul pentru care cu mare atentie voi
lua seama sa nu accept deloc printre convigerile mele nici o inexactitate, si imi voi pregati atit de bine mintea pentru a face fata tuturor sireteniilor
acestui mare inselator, incit, oricit de puternic si de viclean ar fi el, sd nu poata niciodata sa-mi impuna ceva.

Dar acest proiect este penibil §i presupune o mare truda, incit o anumita lenevie ma tiraste pe nebagare de seama spre fagasul vietii mele
obignuite. $i intocmai aga cum unui sclav care se bucurd in somn de o libertate imaginard, atunci cind prinde a banui ca libertatea lui nu este decit un
vis, 1i este teama de a se trezi, si comploteaza impreuna cu aceste iluzii agreabile pentru a fi amagit cit mai mult timp, tot astfel recad pina la vechile
mele pareri, fara ca eu insumi sa-mi dau seama de aceasta, i imi este teama sa ma trezesc din aceasta toropeala, de frica nu cumva vegherile trudnice
care vor succede tihnei acestui repaus, in loc sa imi aduca vreo limpezire si vreo lumina in sprijinul cunoasterii adevarului, vor fi insuficiente pentru
a lumina toate beznele dificultatilor care tocmai vor fi fost astfel scormonite.

MEDITATIA A DOUA

Despre natura spiritului omenesc, si ca el este mai usor de cunoscut decit corpul

Meditatia pe care am facut-o ieri mi-a umplut spiritul de atitea indoieli, incit de acum inainte nu mai sta in puterea mea sa le uit. Si, cu toate
acestea, nu intrevad in ce fel le-as putea rezolva; de parca as fi cazut dintr-o data intr-o apa foarte adinca, am fost atit de surprins, ca si cum n-as fi
putut nici sa-mi fixez picioarele atingind fundul apei, nici sa inot pentru a ma mentine deasupra ei. Cu toate acestea, voi face eforturi, si voi urma
iardsi aceeasi cale pe care am apucat-o ieri, luind distanta fatd de tot in ceea ce as putea sa-mi imaginez cea mai micd indoiala, intocmai de parca ag
cunoaste ca acea realitate a fost falsa in mod absolut; si voi continua intotdeauna pe acelasi drum, pina ce voi intilni vreun lucru sigur, sau cel putin,
dacd nu voi fi in stare de altceva, pind ce voi stabili, cu certitudine, ca in lume nu existd nimic cert.

Pentru a migca globul pamintesc din loc si pentru a-1 transporta intr-alt loc, Arhimede nu a pretins nimic altceva decit un punct care sa fie fix
si sigur. Tot astfel si eu voi avea dreptul sa resimt sperante inalte, daca voi avea atita fericire Incit sa descopar macar un singur lucru care sa fie sigur
si indubitabil.

Presupun deci ca toate lucrurile pe care le vad sint false; ma conving pe mine insumi cad nimic nu a existat vreodata din tot ceea ce imi
reproduce memoria mea, cea plind de minciuni; ma gindesc cd nu am nici un simt; cred ca corpul, forma, intinderea, migcarea si locul - nu sint decit
fictiuni ale spiritului meu. Si atunci ce va putea sa fie totusi estimat ca adevarat? Poate ca nici un alt lucru, decit ca nu exista nimic in lume care sa fie
sigur.

Dar ce stiu eu daca nu existd totusi vreun alt lucru, diferit de cele pe care tocmai le-am judecat ca fiind nesigure, un lucru despre care sa nu
putem avea nici cea mai micd indoiala? Sa nu existe oare vreun Dumnezeu, sau vreo altd putere, care imi pune in minte aceste ginduri? Aceasta nu
este Insa necesar; cdci poate sint capabil sa le produc eu insumi. Cel putin eu, deci, nu sint eu ceva? Dar am negat deja cd ag avea vreun simt §i vreun
corp. Totusi ezit, caci ce urmeaza din aceasta? Sint eu atit de mult dependent de corp si de simturi, Incit sa nu pot exista fara ele? Dar ma
convinsesem ca nu existd absolut nimic in lume, ¢ nu exista nici un cer, nici un pamint, nici un spirit, nici un corp; asadar nu m-am convins ca si eu
nu exist deloc? Nu, cu siguranta nu, eu sint fara indoiald, daca m-am convins pe mine insumi, sau i numai daca am gindit ceva. Dar exista un nu stiu
care ingelator foarte puternic si foarte viclean, care isi intrebuinteaza intreaga indeminare ca s ma ingele intotdeauna. Daca el ma ingeald, atunci nu
exista nici un strop de indoiala cé eu exist; si ingele-ma el cit va vrea, nu va putea face niciodata ca eu sa nu fiu nimic, atita timp cit eu voi gindi ca
sint un lucru oarecare. Astfel ca, dupa ce m-am gindit bine la aceasta, si dupa ce am examinat cu mare atentie toate lucrurile, trebuie in sfirsit sa trag
concluzia, si sd consider drept un lucru sigur ca aceastd propozitie: Eu sint, eu exist este adevarata in mod necesar, de fiecare datd cind o pronunt, sau
cind o concep in mintea mea.

Dar nu cunosc incéd cu destuld claritate ce sint, eu cel care sint sigur ca sint; in asa fel incit de acum inainte trebuie sa iau seama cu mare
atentie nu cumva din imprudenta sa iau vreun alt lucru oarecare ca fiind eu, si astfel sa nu ma ingel deloc in aceasta cunoastere, despre care sustin ca
este mai sigura si mai evidenta decit toate celelalte pe care le-am avut mai inainte.

lata de ce voi analiza iardsi ceea ce credeam ca sint eu inainte de a fi patruns in sfera acestor ultime ginduri; si din vechile mele opinii voi
suprima tot ceea ce poate fi combatut prin argumentele pe care le-am invocat mai adineaori, in asa fel incit sa nu rdmind nimic decit ceea ce in modul
cel mai exact este in intregime neindoielnic. Asadar, ce am crezut mai inainte ca sint? Fara dificultate, m-am gindit ca eram om. Dar ce este acela un
om? Voi spune, oare, ca este un animal rational? Cu siguranta nu: caci ar trebui dupa aceea sa cercetez ce este un animal, §i ce este rational, si astfel
de la o singura intrebare am cédea pe neobservate intr-o infinitate de altele mai dificile si mai stinjenitoare, si nu as vrea sa abuzez de putinul timp si
de ragazul ce-mi ramine, folosindu-1 la descilcirea unor subtilititi asemanatoare. Dar ma voi angaja mai degraba la examinarea aici a gindurilor care
s-au nascut ceva mai inainte in spiritul meu si care mi-au fost inspirate doar de natura mea in exclusivitate, atunci cind mi-am dat osteneala sa-mi
analizez propria fiintd. Mai intii, m-am socotit drept ceva ce era un obraz, miini, brate, si toatd aceastd masinarie compusa din oase §i carne, asa cum
apare ea si in cazul unui cadavru, pe care o desemnez prin numele de corp. in afara de aceasta, am bagat de seama ca ma hranesc, ca merg, ca simt si
ca gindesc, si am pus in legatura toate aceste actiuni cu sufletul; dar nu am zabovit deloc sd ma gindesc ce este acest suflet, sau, daca totusi am
zabovit asupra lui, mi-am imaginat ca este ceva extrem de rar si subtil, asemanator unei adieri de vint, unei flacari sau unui aer patrunzator, care s-a
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insinuat si s-a raspindit prin partile mele cele mai voluminoase. in ceea ce priveste corpul, nu m-am indoit deloc cu privire la natura lui; caci am
crezut cd-1 cunosc cu o mare claritate, si, dacd as vrea sa-1 explic folosindu-ma de notiunile ce ne sint la indemina, l-as descrie in acest mod: Prin
corp, eu inteleg tot ceea ce s-ar putea termina printr-o forma oarecare; care poate fi cuprins de un loc anume, si care umple un spatiu in asa fel incit
din acel spatiu si fie exclus orice alt corp; care poate fi simtit, fie prin atingere, fie prin véz, fie prin auz, sau prin gust, sau prin simtul mirosului; care
poate fi migcat in mai multe feluri, nu prin el insusi, ci prin ceva strain ce l-ar atinge si de la care ar primi impulsul. Céci nu cred deloc ca trebuie sa-i
fie atribuite naturii corporale avantajele de a avea in sine puterea de a se misca, de a simti si de a gindi, ba dimpotriva, mai degraba ma voi minuna
vdzind ca facultati asemanatoare se pot intilni la anumite corpuri.

Dar eu, cine sint eu, acum cind presupun cd exista cineva care este de o extrema putere, si, as cuteza sa spun, rau si viclean, si care isi
foloseste toate puterile si toatd indeminarea pentru a ma insela. Pot eu sa ma asigur ca am pind si cel mai mic dintre toate lucrurile pe care le-am
atribuit ceva mai inainte naturii corporale? Voi zabovi asupra acestora, gindindu-ma cu atentie, toate aceste lucruri mi le voi trece prin minte si iarasi
voi reveni asupra lor, si nu intilnesc nici unul despre care sa pot spune cé este cu adevarat in mine. Nu este nevoie sa zabovesc pentru a le enumera.
Sa trecem deci la atributele sufletului, si sd vedem daca exista vreunul care sa fie in mine. Primele sint cele care privesc faptul ca ma hranesc si ca
merg; dar daca este adevarat ca nu am deloc corp, este adevarat si ca nu pot sa merg si nici sa ma hranesc. Un altul este legat de faptul ca simt; dar si
aceasta nu se poate: sa simti fard a avea corp; ca sa nu mai vorbim si de faptul ca altadata, in timpul somnului, am crezut cd simt mai multe lucruri,
pe care trezin-du-ma mi-am dat seama ca in fapt nu le-am simtit deloc. Un altul este acela de a gindi; si aici descopar ca gindirea este un atribut care
imi apartine: numai ea nu poate fi detasatd de mine. Eu sint, eu exist: aceasta este sigur; dar pentru cit timp? Anume, atita timp cit gindesc; céci se
poate probabil intimpla ca, daca as inceta sd gindesc, sa incetez in acelasi timp de a fi sau de a exista. Nu admit nimic acum care sa nu fie cu nece-
sitate adevarat: asadar, vorbind cu toatd precizia, nu sint decit ceva care gindeste, adica un spirit, un intelect sau o ratiune, care sint termeni a caror
semnificatie imi era necunoscutd mai inainte. Asadar, eu sint un lucru adevarat, si care exista cu adevarat; dar ce fel de lucru? Am spus-o: ceva care
gindeste. Si in plus ce? imi voi mai scormoni imaginatia, pentru a cerceta daca nu cumva sint si altceva in plus. Nu sint deloc acest ansamblu de
membre, care este numit corpul omenesc; nu sint deloc un aer rarefiat si patrunzator, raspindit prin toate membrele, nu sint deloc un vint, un suflu, un
abur, nici nimic altceva din tot ceea ce pot simula sau imagina, pentru cd am presupus ca toate acestea nu sint nimic, $i pentru ca, fara sa schimb
aceastd presupunere, am aflat ca nu incetez de a fi sigur ca sint totusi ceva.

Dar se poate intimpla, oare, ca si chiar aceste lucruri, despre care, deoarece imi sint necunoscute, presupun ca nu exista deloc, in fapt, sa nu
fie deloc diferite de mine, cel pe care il cunosc? Nu stiu nimic: nu pun in discutie acum problema aceasta, intrucit nu pot sa-mi dau parerea decit
despre lucruri care imi sint cunoscute: am recunoscut ca sint, si cercetez ce sint, eu - cel pe care l-am recunoscut ca este. insa, este foarte sigur ca
aceasta notiune si cunoastere a mea insumi, astfel luata cu toata claritatea, nu depinde deloc de lucrurile a céror existentd nu-mi este inca cunoscuta;
si, cu atit mai mult, in consecintd, nici de acelea care sint simulate sau inventate de imaginatie. Si chiar acesti termeni, de simulare si de imaginare,
ma avertizeaza asupra greselii mele; caci de fapt eu simulez, adicd mint, daca imi imaginez ca sint vreun lucru oarecare, pentru cé sd imaginezi nici
nu este altceva decit sa contempli figura sau imaginea unui lucru corporal. insd eu stiu deja cu certitudine ca eu sint, si ca in ansamblu se poate
intimpla ca toate aceste imagini, si in general toate lucrurile care sint raportate la natura unui corp, sa nu fie decit visuri sau himere. Dupa toate
acestea, vad cu claritate ca voi avea tot atit de putina dreptate spunind: imi voi scormoni imaginatia pentru a cunoaste cu mai multa claritate cine sint,
ca si dacd voi zice: acum sint treaz, si zaresc cite ceva real si adevarat; dar, pentru ca acel ceva nu-1 ziresc inca destul de clar, ma culc cu dinadins
pentru ca visele mele sa-mi reprezinte chiar lucrul respectiv, insa cu un spor de adevar si de evidenta. Si astfel, recunosc in mod sigur ca nimic din
tot ceeea ce pot intelege prin intermediul imaginatiei, nu apartine acestei cunoasteri pe care o am despre mine insumi, §i ca este necesar sa-ti rechemi
spiritul si sd-1 abati de la acest mod de a intelege, pentru a-si putea el insusi recunoaste cu mai multa claritate natura proprie.

Dar ce sint eu, agadar? Un lucru care gindeste. Ce este acest ceva care gindeste? Adica ceva care se indoieste, care intelege, care afirma, care
neaga, care vrea, care nu vrea, care 1si imagineaza, si care simte. Cu sigurantd ca nu este putin daca toate aceste lucruri apartin naturii mele. Dar de
ce nu i-ar apartine ei? Nu mai sint eu, oare, incd acelasi chiar care se indoieste de aproape totul, care totusi intelese si concepe anumite lucruri,
care garanteaza si afirmad cd ele sint singurele existente adevarate, care le neaga pe toate celelalte, care vrea si doreste sa cunoasca mai mult, care nu
vrea sa fie inselat, care imagineaza destule lucruri, citeodata chiar in ciuda sa, si care si simte destule, ca prin intermediul organelor corpului? Exista
oare ceva din toate acestea care sd nu fie tot atit de adevarat ca i faptul ca este sigur ca eu sint, i ca exist, chiar dacd ag dormi intotdeauna, si chiar
daca cel care mi-a dat fiinta s-ar servi de toate fortele sale pentru a ma amagi. La fel, exista oare macar unul dintre aceste atribute, care sa poata fi
deosebit de gindirea mea, sau despre care sa se poatd spune ca este separat de mine insumi? Céci este de la sine atit de evident ca eu sint acela care se
indoieste, care intelege, si care doreste, incit nici nu este necesar aici de a adauga ceva pentru a explica. Si eu am, cu siguranta, si puterea de a-mi
imagina: caci chiar daca s-ar putea intimpla (asa cum am presupus mai inainte) ca lucrurile pe care le imaginez sd nu fie adevarate, totusi aceasta
putere de a imagina nu inceteaza de a fi in mine in mod real, si face parte din gindirea mea. in sfirsit, eu sint acela care simte, adica cel care primeste
si cunoaste lucrurile ca prin organele de simt, pentru ca in fapt eu vad lumina, aud zgomotul, resimt caldura. Dar mi se va spune ca aceste aparente
sint false si ca eu dorm. Fie si asa; totusi, cel putin, este foarte sigur ca mi se pare ca vad, ca aud si ca ma incilzesc; si aceasta este ceea ce In mine se
numeste propriu-zis: a simti, iar aceasta, luat astfel cu toata precizia, nu este nimic altceva decit a gindi. Fapt de la care incep sé cunosc cine sint, cu
un pic mai multd lumina si distinctie decit mai inainte.

Dar nu ma pot impiedica sd cred ca lucrurile corporale, a caror imagine se formeaza in gindirea mea, in masura in care se nimeresc sub
simturi, nu ar fi mai clar cunoscute decit aceastd nu stiu care parte din mine insumi care nu cade deloc sub raza de actiune a imaginatiei: cu toate ca
acesta este in fapt un lucru destul de ciudat, ca lucruri care sint indoielnice si indepartate, sa fie cunoscute de mine cu mai multa claritate si mai usor,
decit cele care chiar sint adevarate §i sigure, i care apartin propriei mele naturi. Dar inteleg prea bine ce se intimpla: spiritului meu ii face placere sa
rataceascd, si incd nu se poate mentine intre hotarele legitime ale adevarului. Asadar, pentru ca sd-1 putem regla si conduce mai cu usurintd, sa-i mai
slabim inca o data friul, revenind mai tirziu sa@ punem stapinire pe el cu blindete si la momentul potrivit.

Sé incepem prin a lua in considerare lucrurile cele mai de rind, si pe care sintem convinsi cé le intelegem cu cea mai mare claritate, i anume:
corpurile pe care le atingem si pe care le vedem. Nu pretind sa vorbesc despre corpuri in general, caci aceste notiuni generale sint de obicei prea
confuze, ci despre vreunul in particular. Sa ludm ca exemplu aceasta bucata de ceara, care tocmai a fost scoasa din stup: nu si-a pierdut inca dulceata
mierii pe care o continea, incd mai péstreaza cite ceva din mirosul florilor din care a fost culeasa, precum si culoarea, forma, marimea si infatisarile
ei; este dura, este rece, poate fi pipaita si, daca o veti lovi, va scoate un anumit sunet. in sfirsit, se regasesc si in acest caz - toate lucrurile care pot
ajuta la cunoasterea cu claritate a unui corp.

Dar iata ca, in timp ce vorbesc, este apropiata de foc: ceea ce 1i mai ramasese din aroma se imprastie, mirosul dispare, culoarea i se schimba,
forma i se pierde, volumul ii sporeste, devine lichida, se incalzeste, de abia poate fi atinsa, si, desi este lovitd, nu mai scoate nici un sunet. Dupa
aceasta schimbare, mai ramine oare aceeasi ceara? Trebuie recunoscut cd ramine, si nimeni nu poate nega aceasta. Asadar, ce cunoastem, de fapt, cu
atita claritate, la aceastd bucata de ceara? Cu sigurantd cd nu poate fi nimic din tot ceea ce am remarcat la ea prin intermediul simturilor, pentru ca
toate lucrurile care sint in dependenta de gust, sau de miros, sau de véz, sau de pipait, ori de auz - sint schimbate, i totusi ceara ramine aceeasi ceara.
Se poate intim-pla sa fie adevarat chiar ceea ce gindesc eu acum, §i anume cé ceara insasi nu ar fi nici aceasta dulceata a mierii, nici acest miros
placut al florilor, nici aceasta albeatd, nici aceasta forma, nici acest sunet, ci doar un corp care putin mai inainte imi aparea sub aceste forme, si care
acum se face remarcat sub altele. Dar, cu toatd precizia vorbind, ce este ceea ce imi imaginez eu, atunci cind o concep in acest fel? Sa o scrutdm cu
mare atentie si, indepartind tot ceea ce nu apartine in nici un fel bucatii de ceard, sd vedem ce ramine. Cu sigurantd cd nu ramine nimic decit ceva
intins, ceva flexibil si schimbator. insa, ce este acest ceva: flexibil si schimbator? Ca imi imaginez oare cé aceasta ceard, fiind rotunda este capabilad
sa devind patratd, si sd se transforme din patrat intr-o forma triunghiulara? Cu siguranta nu, nu poate fi vorba de aceasta, pentru ca eu mi-o imaginez
capabila s@ primeasca o infinitate de schimbéri asemanatoare, si cu toate acestea eu nu pot parcurge aceasta infinitate cu ajutorul imaginatiei mele, si
in consecinta aceastd conceptie pe care o am despre ceara nu se poate Implini prin facultatea pe care o am de a imagina.
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Iar acum ce este aceasta, extinderea? Nu cumva este ea tot atit de necunoscuta, pentru cé la ceara care se topeste ea sporeste, si se intimpla sa
fie incd §i mai mare atunci cind ea este topita deplin, §i inca cu mult mai mare cind caldura sporeste si mai mult? $i nu voi intelege, cu toata claritatea
si in deplina conformitate cu adevarul, ce este de fapt ceara daca nu voi baga de seama ca, din punctul de vedere al extinderii, ea este capabild sa ia
forme intr-o varietate atit de mare, incit nu le-as putea imagina niciodata pe toate. Trebuie agadar sd cad de acord, ca nu voi putea prin intermediul
imaginatiei nici macar sd inteleg ce este aceastd ceard, §i cd nu existd nimic altceva decit intelectul singur care o poate intelege: eu spun aceastd
bucata de ceara in particular, caci in ceea ce priveste ceara in general faptul este si mai evident. Asadar, ce este aceastd ceara care nu poate fi
cunoscutd decit prin intelect sau spirit? Cu siguranta cd este aceeasi cu cea pe care o vad, o pipdi, o imaginez, si tot aceeasi cu cea pe care am
cunoscut-o inca de la inceput. Dar trebuie observat ca perceptia ei, sau mai degraba actiunea prin care este luata in seamad, nu este nici o perceptie
vizuala, nici o atingere, nici o imaginare, si nici nu a fost asa ceva niciodata, cu toate ca asa am avut impresia ceva mai inainte, ci doar o inspectie a
spiritului care poate fi imperfecta si confuza, asa cum a si fost ceva mai inainte, sau mai degraba clara si distinctd, cum este ea in prezent, in functie
de cum atentia mea se indreapta mai mult sau mai putin spre lucrurile care sint in ea, si care o alcatuiesc.

Totusi, nu ma voi putea uimi indeajuns cind voi baga de seama cit de multd slabiciune are spiritul meu, si ce inclinatie care il duce pe
neobservate spre greseald. Caci desi fara sa vorbesc voi scruta toate acestea in mine insumi, cuvintele vor fi cele care totusi ma vor impiedica, si sint
indus aproape in eroare de termenii din limbajul obisnuit; deoarece noi spunem ca vedem aceeasi ceara, daca cineva ne-o arata, si nu ca noi judecam
ca este aceeasi, pornind de la faptul cd are aceeasi culoare si aceeasi forma; iar de la aceasta aproape ca as fi pe cale sa trag concluzia, ca ceara este
cunoscuta prin intermediul perceptiei vizuale efectuatd de ochi, si nu doar prin inspectia efectuatd de spirit, céci tot la fel eu spun ca vad ceara,
precum daca din intimplare privind de la o fereastrd oamenii care trec pe strada, nu voi ezita, la vederea lor, sa spun ca vad oameni; si cu toate
acestea, ce vad eu de la aceasta fereastra in afard de niste palarii si niste paltoane, care pot foarte bine sa acopere doar spectre sau simulacre de
oameni care nu se migcad decit sub impulsurile unor resorturi? Dar eu judec cd am de-a face cu oameni adevarati, si astfel - numai prin puterea de a
judeca ce se afla in spiritul meu - eu inteleg ceea ce cred ca si vad cu ochii mei.

Unui om care se straduieste sd-si ridice cunoasterea deasupra nivelului comun - trebuie sé-i fie rusine sd vineze ocaziile de a se indoi, sa le
vineze printre formele si termenii pe care ii folosesc vorbind oamenii de rind; imi place mai mult sa trec dincolo de toate acestea, si sa iau in
considerare, dacd nu cumva am inteles, cu mai multd evidentd si perfectiune, ce este ceara, atunci cind am observat-o mai inti, si cind am fost
convins ca o cunosc cu ajutorul simturilor exterioare, sau cel putin cu a simtului comun, asa cum il numesc unii, adica cu capacitatea de a imagina,
decit cum o inteleg in prezent, dupa ce am examinat cu o mai mare exactitate ce este ea de fapt, si in ce fel poate fi ea cunoscuta. Cu siguranta va fi
ridicol sa punem toate acestea la indoiala. Céci, ce ar putea si fie in aceastd prima perceptie care a fost distincta si evidenta, si care sd nu poata sa se
nimereascd sub simtul celui mai neinsemnat dintre animale. Dar cind deosebesc ceara de formele ei exterioare, si cind, tot astfel de parca i-as fi luat
vesmintele, o voi lua in considerare complet goala, desigur, chiar daca se va mai intimpla inca vreo eroare in judecata mea, nu o voi putea considera
in acest fel fara ajutorul unui spirit omenesc.

Dar in sfirsit, ce voi spune despre acest spirit, adicd despre mine insumi? Céaci pind acum nu am admis in mine nici un alt lucru decit un
spirit. Ce voi sustine, zic eu, despre mine, cel care se pare cd inteleg cu atita claritate si distinctie aceastd bucatd de ceara? Nu ma cunosc eu, oare, pe
mine insumi, nu numai cu mult mai mult adevar si certitudine, ci inca si cu mult mai multa distinctie si claritate? Caci daca eu judec ca ceara este,
sau existd, in baza faptului cd o vad, cu sigurantd ca rezultd de aici intr-un mod cu mult mai evident cd eu sint, sau ca exist eu insumi, in baza
aceluiasi fapt ca vad. Caci se poate intimpla sa nu fie ceea ce vad eu, adica ceara; se mai poate intimpla ca eu nici sd nu am macar ochi pentru a
vedea vreun lucru oarecare; dar nu se poate intimpla ca atunci cind vad, sau (ceea ce nu mai deosebesc) cind ma gindesc ca vad, ca eu care gindesc
sd nu fiu ceva anume. De asemenea, daca eu judec cé ceara exista, bazindu-ma pe faptul ca o ating, va rezulta din aceasta inca o data acelasi lucru, si
anume ca eu sint; iar daca eu judec aceasta in baza a ceea ce ma convinge imaginatia mea, sau in baza a oricarei alte cauze care s-ar intimpa sa fie, eu
voi concluziona intotdeauna acelasi lucru. lar ceea ce am remarcat aici privitor la ceard, se poate aplica la toate celelate lucruri care imi sint
exterioare, si care pot fi intilnite in afara mea. insd, daci notiunea sau cunoasterea bucitii de ceara pare a fi mai clara si mai distincta, dupa ce ea a
fost descoperita nu numai prin vaz sau prin atingere, ci inca si prin multe alte procese, atunci cu cit cu i mai multd evidentd, distinctie, si claritate,
trebuie ca ma cunosc pe mine insumi, pentru ca toate argumentele care servesc la cunoasterea si intelegerea naturii cerii, sau a oricarui alt corp,
dovedesc cu mult mai multa usurinta si intr-un mod mai evident natura spiritului meu? $i se regasesc chiar in insusi spiritul atitea alte lucruri, care
pot contribui la lamurirea naturii sale, incit cele care depind de corp, precum acelea de mai sus, aproape ca nici nu merita sa fie enumerate.

Dar, in sfirsit, iatd-ma revenit pe nesimtite acolo unde vroiam; caci, deoarece este un lucru care imi este cunoscut in prezent, si anume ca la
propriu vorbind noi nu concepem corpurile decit prin facultatea de a intelege care este in noi, si deloc prin imaginatie si nici prin simturi, si ca nu le
cunoastem prin aceea ca le vedem, sau pentru ca le atingem, ci doar prin aceea ca le concepem cu ajutorul gindirii, din toate acestea cunoastem in
mod evident ca nu existd nimic care sa-mi fie mai usor de cunoscut decit spiritul meu. Dar, pentru ca este aproape imposibil sa te descotorosesti atit
de prompt de o opinie veche, va fi mai bine ca sa ma opresc putin in acest loc, pentru ca, prin durata meditatei mele, sa imprim mai adinc in memoria
mea aceastd noud cunoastere.

MEDITATIA A TREIA

Despre Dumnezeu, ca exista.

imi voi inchide acum ochii, imi voi astupa urechile, imi voi suprima toate simturile, chiar voi sterge din gindirea mea toate imaginile
lucrurilor corporale, sau cel putin, pentru ca si aceasta se poate face cu greu, le voi considera ca fiind zadarnice si false; si stind astfel de vorba singur
cu mine insumi, §i scrutind-mi interiorul, ma voi stradui sa mi-1 fac putin cite putin mai cunoscut mie insumi. Eu sint un lucru care gindeste, cu alte
cuvinte care se indoieste, care afirma, care neaga, care cunoaste putine lucruri, care ignord multe, care iubeste, care urdste, care vrea, care nu vrea,
care 1§i imagineaza, si care simte. Caci, asa cum am observat ceva mai inainte, chiar daca lucrurile pe care le simt si pe care mi le imaginez poate ca
nu sint absolut nimic in afara mea si in ele insele, cu toate acestea sint sigur cd aceste moduri de a gindi, pe care le numesc sentimente si imaginatii,
numai in masura in care ele sint moduri de a gindi, se afld in mine si pot fi intilnite la mine, cu toata siguranta. $i in acest putin pe care tocmai l-am
spus, cred ca am relatat tot ceea ce stiu cu adevarat, sau cel putin tot ceea ce pina aici am observat eu ca stiu.

Acum voi cerceta cu un plus de exactitate dacd nu cumva voi gasi in mine chiar deloc si alte cunostinte de care nu mi-am dat incd seama.
Sint sigur ca sint ceva care gindeste; dar nu cumva stiu si ce ar fi necesar pentru a ma dovedi sigur de anumite lucruri. in aceasta prima cunostinta, nu
existd nimic decit o perceptie clard si distinctd a faptului pe care il cunosc; ceea ce intr-adevar nu va fi suficient pentru a ma asigura ca ea este
adevarata, dacd se va putea vreodata sa se intimple ca un lucru pe care il voi concepe tot astfel in mod clar si distinct se va dovedi apoi fals. $i, in
consecintd, mi se pare cd pot deja stabili ca regula generala, ca toate lucrurile, pe care le concepem extrem de clar i deosebit de distinct, sint toate
adevarate.

Cu toate acestea, am acceptat si am admis ceva mai inainte mai multe lucruri ca fiind foarte sigure si foarte evidente, pe care le-am
recunoscut mai apoi ca fiind totusi indoielnice si nesigure. Care erau asadar acele lucruri? Erau: pamintul, cerul, astrele, si toate celelalte lucruri pe
care le iau In seama prin intermediul simturilor mele. Deci, ce anume sesizez la ele In mod clar si distinct? Cu sigurantd nimic altceva decit ca ideile
sau gindurile privitoare la acele lucruri se infatiseaza spiritului meu. $i chiar si in prezent nu neg cé aceste idei existd in mine. Dar mai exist aici un
alt lucru pe care il afirmam, si pe care din cauza obiceiului ce-1 aveam de a-1 crede, eram convins ca il apreciez cu mare claritate, cu toate ca in
realitate nu-1 intuiam deloc, si anume ca ar fi existat in afara mea anumite lucruri, de la care proveneau aceste idei, si carora ele le-ar fi fost cu totul
asemanatoare. Or, tocmai in aceasta ma inselam eu; sau, daca totusi se intimpla s@ judec in conformitate cu realitatea, nu se intimpla sd am nici o
cunostinta, care s fie cauza adevarului judecitii mele.

Dar atunci cind am luat in considerare vreun lucru extrem de simplu si extrem de accesibil, privitor la aritmetica si geometrie, de exemplu, ca
adunati doi si cu trei dau numadrul cinci, si alte lucruri aseméandtoare, nu le voi fi inteles cel putin suficient de clar incit sa fiu sigur ca ele erau
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adevarate? Desigur, daca am judecat mai apoi cé te poti indoi de aceste lucruri, aceasta nu s-a intimplat deloc din alt motiv, decit pentru ca imi trecea
prin minte cd poate vreun Dumnezeu a putut sa-mi dea o atare naturd, incit sd ma indoiesc chiar in privinta lucrurilor care imi par cele mai evidente.
Dar de toate datile cind aceastd opinie zamislita ceva mai inainte, cu privire la puterea suverana a lui Dumnezeu, se iveste in gindirea mea, sint
constrins sd recunosc ca lui ii este usor, daca el vrea, sd facd in aga fel incit sd ma ingel, chiar si in privinta lucrurilor pe care cred cé le cunosc cu o
foarte mare evidenta. $i dimpotrivd, de toate datile in care ma intorc spre lucrurile pe care cred ca le inteleg cu o extrema claritate, sint atit de
convins de ele, incit ma las eu insumi furat de aceste cuvinte: ingele-ma oricine e in stare sa o facd, insa atita timp cit eu gindesc ca sint ceva, el nu va
putea nicidecum sd faca sa nu fiu nimic, sau fiind adevarat cd acum eu sint - nu va putea face ca intr-o zi cindva si fie adevarat cd nu am fost
niciodatd, sau ca doi si cu trei sd faca ori mai mult ori mai putin de cinci, sau altele asemanatoare, despre care vad cu claritate ca nu pot fi intr-alt fel
decif cum le concep eu. Si desigur, pentru ca nu am nici un argument s cred ca ar exista vreun Dumnezeu care sa fie ingeldtor, si chiar pentru ca
incd nu le-am luat in considerare pe acelea care dovedesc ca existd un Dumnezeu, motivul indoielii, care depinde doar de aceasta opinie, este destul
de neinsemnat, si ca sa spunem asa: metafizic. Dar pentru a putea sa-1 indepartez complet, indata ce mi se va prezenta ocazia, va trebui s examinez
daca existd un Dumnezeu; si daca voi descoperi ca exista vreunul, trebuie sa examinez si daci el poate fi ingelator; caci fard cunoasterea acestor doua
adevaruri, nu vad cd as putea fi vreodata sigur de vreun lucru. Si pentru ca sa pot avea ocazia de a examina acestea fara a intrerupe ordinea meditatiei
pe care mi-am propus-o, si care este aceea de a trece in mod treptat de la notiunile pe care le voi descoperi primele in spiritul meu, la acelea pe care
le voi putea gasi tot acolo ulterior, trebuie sa impart aici toate gindurile mele in anumite genuri, si sd bag de seama in care dintre aceste genuri exista
in special adevarul sau eroarea.

Printre gindurile mele, unele sint ca niste imagini ale lucrurilor, si doar lor le este potrivit in mod deplin numele de idee: precum atunci cind
imi reprezint un om, sau o himera, sau cerul, sau un inger, sau pe insusi Dumnezeu. Altele, dincolo de acestea, au alte citeva forme: precum cind
vreau, ca imi este teamd, cd afirm sau ca neg, eu presupun intr-adevar atunci un anumit lucru drept subiect al actiunii spiritului meu, dar si adaug
vreun alt lucru prin aceasta actiune a ideii pe care o am despre lucrul respectiv; iar din acest gen de ginduri, unele sint vointe sau afecte, iar celelalte
judecati.

Acum, in ceea ce priveste ideile, daca le ludm in considerare doar in ele insele, si daca nu le raportam deloc la nici un alt lucru, ele nu pot fi -
propriu-zis - false; céci fie cd iImi imaginez o capra sau o himera, nu este mai putin adevarat ca imi imaginez atit una cit si cealalta.

Nu trebuie s ne fie teama nici ca s-ar putea sa existe falsitate in afecte sau in volitii; caci desi pot dori lucruri rele, sau chiar care sa nu fi fost
niciodata, totusi pentru aceasta nu este mai putin adevarat faptul ca le doresc.

Astfel ca nu mai ramin decit doar judecatile, fatd de care trebuie sa fiu foarte atent sa nu ma ingel niciodata. Asadar, principala greseala i cea
mai comuna ce poate exista in acest caz, consistd in aceea ca eu judec ca ideile care sint in mine sint asemanatoare, sau conforme cu lucrurile care
sint in afara mea; cici cu sigurantd, daca voi lua in considerare ideile numai drept anumite moduri sau feluri ale gindirii mele, fard sa vreau sa le
raportez la vreun anumit lucru exterior, cu greu imi vor putea da ele ocazia de a ma insela.

insd, dintre aceste idei, unele tmi par a se fi ndscut o data cu mine, altele fiind straine si venite dinafard, iar altele fiind facute i inventate de
mine insumi. Céci, faptul cd am facultatea de a intelege ce este ceea ce in general se numeste un lucru sau un adevar, sau o gindire, mi se pare ca nu
am deloc aceasta capacitate din altd parte decit de la natura mea proprie; dar dacd aud acum vreun zgomot oarecare, daca vad soarele, daca simt
caldura, pind la ora aceasta am crezut cd aceste impresii provin de la unele lucruri care exista in afara mea; si, in sfirsit, mi se pare ca sirenele,
hipogrifii si toate celelalte himere asemanatoare sint fictiuni §i inventii ale spiritului meu. Dar poate ca ma pot convinge si de faptul ca toate aceste
idei sint de genul acelora pe care le numesc straine, si care vin dinafara, sau ca ele sint toate ndscute impreuna cu mine, sau cd au fost toate facute de
mine; caci inca nu am gasit deloc in mod clar originea lor adevarata. lar ceea ce am eu in principal de facut in aceastd imprejurare, este de a lua in
considerare, privitor la cele care mi se pare ca vin de la unele obiecte ce sint in afara mea, care sint argumentele care ma obligd sa le cred
asemanatoare cu aceste obiecte.

Primul dintre aceste argumente este ca mi se pare cd asa ma invatd natura; iar al doilea, ca experimentez in mine insumi ca aceste idei nu
depind deloc de vointa mea; céci adesea ele mi se infatiseazd fara voia mea, precum chiar acum, fie cd vreau, fie ca nu vreau, simt caldura, si din
aceasta cauza eu ma conving ca acest sentiment sau aceasta idee de caldura este produsa in mine de un lucru diferit de mine, i anume de caldura
focului linga care tocmai sint. Si nu vad nimic care sa-mi pard mai rational, decit sa cred cé acest lucru strdin trimite §i imprima in mine aseménarea
lui, mai degraba decit oricare alt lucru.

Acum trebuie sd vad daca aceste argumente sint destul de puternice si de convingatoare. Cind spun cd mi se pare cd asa md invatd natura,
inteleg prin acest cuvint de natura doar o anumita inclinare care ma impinge sa cred acest lucru, si nu o lumina naturala care sa ma faca sa cunosc ca
acesta este adevarul, insa aceste doud lucruri difera mult intre ele; caci eu nu pot sa pun nimic la indoialad din ceea ce lumina naturala ma face sa vad
ca este adevarat, asa cum m-a facut ea mai adineaori sa vad ca, din faptul ca ma indoiam, am putut trage concluzia ca eram. Si nu am in mine nici o
alta facultate, sau capacitate, pentru a deosebi adevarul de fals, care sa-mi poata arata ca ceea ce aceasta lumina imi indicad drept adevarat nu este, si
in care sa ma pot increde tot atit de mult cit si in ea. Dar, in ceea ce priveste inclinatiile care mi se pare cd imi sint si ele specifice, am bagat de seama
adesea, atunci cind s-a pus problema sa fac alegere intre virtuti si vicii, cd nu m-au dirijat mai putin spre rau decit spre bine, tocmai de aceea nu am
motiv sa le dau ascultare nici in ceea ce priveste adevarul si falsul.

Iar cit despre celdlalt argument, si anume cé aceste idei, intrucit nu depind de vointa ea, trebuie sa vina dintr-alta parte, nu-1 gasesc cu nimic
mai convingator. Cici, tot asa precum aceste inclinatii, despre care am vorbit chiar adineaori, se afla in mine, cu toate ca nu sint intotdeauna in acord
cu vointa mea, poate cd tot astfel existd in mine vreo facultate sau capacitate apta de a produce aceste idei fara ajutorul niciunor lucruri exterioare, cu
toate cd nu-mi este cunoscutd incd; aga cum de fapt mi s-a parut intotdeauna pind acum, cd, atunci cind dorm, ele se formeaza astfel in mine, fara
ajutorul obiectelor pe care le reprezinta. Si, in sfirsit, chiar daca voi ramine de acord ci ele sint cauzate de aceste obiecte, nu este o concluzie
necesara ca trebuie sa le fie lor asemanatoare. Dimpotriva, in multe exemple, am observat adesea, cé exista o mare diferenta intre obiect si ideea lui.
Asa cum, de exemplu, gdsesc in mintea mea doud idei ale soarelui complet diferite: una isi trage originea de la simturi, si trebuie sd fie plasatd in
interiorul genului acelora despre care am spus ceva mai inainte ca vin dinafard, idee prin intermediul careia el imi apare ca fiind extrem de mic;
cealalta este luatd dintre argumentele astronomiei, adica din anumite notiuni care s-au nascut impreuna cu mine, sau in sfirsit este conceputa de mine
intr-unui dintre felurile in care poate ea fi, datorita careia el imi pare de mai multe ori mai mare decit pamintul. Desigur, aceste doua idei, pe care le
concep despre soare, nu pot fi amindoud adecvate aceluiasi soare; si ratiunea ma face sa cred cé aceea, care vine direct de la aparenta lui, este aceea
care 1i este §i cea mai putin asemanatoare.

Toate acestea ma ajuta indeajuns sa cunosc cé pina la ora aceasta nu printr-un rationament sigur si premeditat, ci doar in baza unui impuls
orb si temerar - am crezut cd existd lucruri in afara mea, si distincte de fiinta mea, care, prin intermediul organelor de simt, sau prin oricare alt mijloc
ce s-ar putea sa existe, isi trimit in mine ideile sau imaginile lor, si isi imprima acolo asemanarea lor.

Dar mi se mai infatigeaza si o alta cale pentru a cerceta daca, printre lucrurile ale céror idei le am in mine, sint si unele care exista in afara
mea. Si anume, daca aceste idei sint luate in considerare doar intrucit reprezintd anumite moduri de a gindi, atunci nu voi distinge intre ele nici o
diferenta sau inegalitate, si toate par a proveni din mine intr-un singur fel; dar, luindu-le in considerare ca imagini, dintre care unele reprezinta un
lucru, si altele altul, este evident ca ele sint extrem de diferite unele de altele. Caci, in fapt, acele care imi reprezinta substante sint fara indoiala ceva
in plus, si contin in sine (pentru a ma exprima astfel) mai multa realitate obiectiva, adicéd participa prin reprezentare la un grad mai inalt de fiintare
sau de perfectiune, decit acelea care reprezintd doar moduri sau accidente. Mai mult, cea prin care concep un Dumnezeu suveran, etern, infinit,
imuabil, atotcunoscator, atotputernic, si Creator universal al tuturor lucrurilor care sint in afara lui; acea idee, zic eu, are cu siguranta in sine mai
multa realitate obiectiva, decit cele prin care imi sint reprezentate substantele finite.

Acum, datorita luminii naturale este un lucru evident, cé trebuie sa ai cel putin tot atita realitate in cauza eficienta si totala cit si in efectul ei:
caci de unde isi poate trage efectul realitatea lui, daca nu din cauza pe care o are? Si cum ar putea aceasta cauza sa i-o transmita, daca nu ar avea-o in
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ea Insasi?

Iar de aici rezultd nu numai cd neantul nu poate produce nici un lucru, dar si ca ceea ce este mai perfect, adica ceea ce contine in sine mai
multd realitate, nu poate fi o urmare si o dependenta a ceva mai putin perfect. $i acest adevar nu este clar si evident doar in cazul efectelor pe care le
are aceasta realitate pe care filozofii o numesc actuala sau formald, ci si in cazul ideilor in care este luatd in considerare doar realitatea pe care ei o
numesc obiectiva: de exemplu, piatra care inca nu a existat deloc, nu numai ca nu poate acum sa inceapa sa existe, daca ea nu este produsa de un
lucru care poseda in sine in mod formal, sau eminamente, tot ceea ce intra in compozitia pietrei, adica ceva care sa contina in sine aceleasi lucruri sau
altele mai excelente decit cele care sint in piatra, iar cdldura nu poate fi produsa intr-un individ care mai nainte a fost lipsit de ea, decit printr-un
lucru care sé fie de un ordin, de un grad sau de un gen cel putin tot atit de perfect ca si caldura, si asa si cu altele. Dar mai mult, dincolo de toate
acestea, ideea de caldurd, sau cea de piatrd, nu poate exista in mine, daca ea nu a fost produsa de o cauza oarecare, care contine in sine cel putin atita
realitate, cita presupun eu in caldurd sau in piatra. Caci, desi aceastd cauza la care ma refer nu transmite in ideea mea nimic din realitatea ei actuald
sau formala, nu trebuie ca din acest motiv sa ne imaginam ca aceasta cauza trebuie sa fie mai putin reald; dar trebuie stiut ca orice idee fiind o lucrare
a spiritului, natura ei este astfel incit ea nu pretinde de la sine nici o alta realitate formala, alta decit cea pe care ea o primeste si o imprumuta de la
gindire sau de la spirit, cdruia ea i este doar un mod, adicd o maniera sau un fel de a gindi. insd, pentru ca o idee sa contind o anumita realitate
obiectivd mai degraba decit alta, ea trebuie fard indoiald sa aiba aceasta de la vreo cauza, in care se gaseste cel putin atita realitate formala cita
realitate obiectiva contine aceastd idee. Caci daca presupunem ca se afld ceva in idee, care nu se gaseste in cauza ei, atunci trebuie ca ea detine acel
ceva de la neant; dar, oricit de imperfect ar fi acest mod de a fi, prin care un lucru este - in mod obiectiv sau prin reprezentare - prezent in intelect
prin ideea lui, cu sigurantd ca nu se poate totusi spune ca acest fel si maniera aceasta nu sint nimic, nici cd in consecinta aceastd idee isi trage
originea din neant. De asemenea nu trebuie sa ma indoiesc ca nu ar fi necesar ca realitatea sa existe, in mod formal, in cauzele ideilor mele, cu toate
ca realitatea pe care o iau in considerare ca existind in aceste idei ar avea doar un caracter obiectiv, nici sa gindesc cé este suficient ca aceasta
realitate sa se gdseascd In mod obiectiv 1n cauzele lor; cici, intocmai cum aceastd manierd de a fi in mod obiectiv apartine ideilor, datoritd naturii lor
proprii, tot astfel si maniera sau felul de a fi in mod formal apartine cauzelor acestor idei (cel putin primelor si principalelor) datoritd naturii lor
proprii. Si chiar dacé se poate intimpla ca o idee sa dea nastere unei alte idei, totusi aceasta nu poate fi pind la infinit, ci trebuie la sfirsit sa ajungem
la o idee primad, a cérei cauza sa fie ca un tipar sau un original, in care toata realitatea sau perfectiunea sa fie continutd in mod formal si in fapt,
realitate care se afla in respectivele idei doar in mod obiectiv sau prin reprezentare. Astfel incit lumina naturala ma face sa cunosc in mod evident, ca
ideile sint in mine ca niste tablouri, sau niste imagini, care pot cu usurinta, ce-i drept, sa decada de la nivelul perfectiunii lucrurilor din care au fost
ele extrase, dar care nu pot niciodatd sa contind ceva mai mare sau mai perfect.

Si cu cit examinez toate aceste lucruri mai pe larg si mai cu grijd, cu atit mai clar si mai distinct cunosc ca ele sint adevarate. Dar, in sfirsit,
ce concluzie voi trage din toate acestea? Este bine de stiut cd, daca realitatea obiectiva a vreuneia dintre ideile mele este astfel, incit cunosc cu
claritate ca ea nu este deloc in mine, nici in mod formal, nici eminamente, si ca in consecinta nu pot eu insumi sa-i fiu cauza, rezultd de aici in mod
necesar cd nu sint singur in lume, ci cd mai este inca si vreun alt lucru care exista, si care este cauza acestei idei; pe cind daca, incd nu se gaseste
deloc in mine o atare idee, nu voi avea nici un argument care sd ma poatd convinge si face sa fiu sigur de existenta nici a unui alt lucru decit de a mea
insami; pentru ca le-am cercetat pe toate cu grija, $i nu am putut gasi nici un alt argument pina in prezent.

insd printre aceste idei, in afara celei care ma reprezinta pe mine insumi, in legdtura cu care nu pot avea aici nici o dificultate, exista si alta
care Tmi reprezintd un Dumnezeu, altele lucruri corporale si inanimate, altele "p"eri. altele animale, si altele in sfirgit care imi reprezintd oameni ce-
mi seamand mie. Dar in ceea ce priveste ideile care imi reprezinta alti oameni, sau niste animale, sau ingeri, inteleg cu usurinta ca ele pot fi formate
dintr-un amestec si din compunerea altor idei pe care le am despre lucrurile corporale si despre Dumnezeu, chiar daca in afara mea nu ar exista deloc
alti oameni pe lume, nici alte animale, si nici un inger. lar in privinta ideilor despre lucrurile corporale, nu recunosc nimic la ele care sa fie atit de
mare si atit de excelent incit sa-mi para cd nu poate proveni de la mine insumi, céci, daca le voi scruta mai indeaproape, si daca le voi examina in
acelasi fel in care am examinat ieri ideea de ceard, voi descoperi ca nu se afla si in acest caz decit extrem de putine lucruri pe care le inteleg cu
claritate si in mod distinct: $i anume, marimea sau intinderea in lungime, largime si profunzime; forma care este instituita de capetele si marginile
acestei intinderi; pozitia pe care o pastreaza intre ele corpurile avind forme diferite; si migcarea sau schimbarea acestei pozitii; carora li se poate
adauga substanta, durata si numarul. Cit despre celelalte lucruri, precum lumina, culorile, sunetele, mirosurile, gusturile, céldura, frigul, si celelalte
calitati care tin de pipdit, ele se afla in gindirea mea cu atita obscuritate si confuzie, incit nu cunosc nici dacd ele sint adevarate, sau false, si doar
aparente, adica nu stiu daca ideile, pe care le concep in baza acestor calitati, sint de fapt ideile unor lucruri reale, sau daca nu cumva ele reprezinta
doar niste fiinte himerice, care nu pot exista. Céci, desi am observat ceva mai inainte ca falsitatea adevarata si formald nu poate fi intilnita decit in
judecati, se poate totusi intilni si in idei o anumita falsitate materiald, si anume, atunci cind ele reprezinta ceea ce nu este nimic ca si cum ar fi ceva.
De exemplu, ideile pe care le am de frig i de caldura sint atit de putin clare si atit de putin distincte, incit prin intermediul lor nu pot discerne daca
frigul este doar o privatie a céldurii, sau caldura este o privatie a frigului, sau daca si una si cealalta sint calitati reale, sau daca nu sint; si cu atit mai
mult cu cit, ideile fiind ca niste imagini, nu putem avea nici una care sd nu ni se para cé reprezinta ceva, daca este adevaratd afirmatia ca frigul nu
este altceva decit o privatie a caldurii, ideea care mi-1 reprezintd ca pe ceva real si pozitiv - nu va fi numita, in mod deplasat, falsa, si tot astfel si cu
alte idei asemanatoare; carora desigur ca nu este necesar sd le atribui alt autor decit pe mine insumi. Céci, daca ele sint false, adica daca ele
reprezinta lucruri care nu exista deloc, lumina naturala imi va face cunoscut cé ele provin din neant, cu alte cuvinte: ca ele nu sint in mine decit
pentru ca 1i lipseste ceva naturii mele, i ca ea nu este absolut perfectd. lar daca aceste idei sint totusi adevarate, deoarece ele fac trimitere la atit de
putind realitate, incit nici macar nu pot deosebi cu claritate lucrul reprezentat de nefiintd, atunci nu vad deloc motivul pentru care nu ar putea sa fie
produse de mine insumi, §i ca nu as putea sa le fiu autorul.

Cit despre ideile clare si distincte pe care le am despre lucrurile corporale, sint unele pe care se pare ca le-am putut extrage chiar din ideea pe
care o am despre mine insumi, precum cea pe care o am despre substantd, despre durata, despre numar, si despre alte lucruri asemanatoare. Caci,
atunci cind gindesc cd piatra este o substantd, sau un lucru care are in sine capacitatea de a exista, apoi cd eu sint o substanta, cu toate cd inteleg prea
bine ca sint un lucru care gindeste si nu intins, si cd piatra dimpotriva este un lucru intins si care nu gindeste deloc, si ca astfel intre cele doud
conceptii exista o deosebire notabild, totusi ele par a se potrivi prin aceea ca amindoua reprezinta niste substante. La fel, cind ma gindesc ca sint in
prezent, si ca, in afard de aceasta, imi amintesc cd am existat si altddata, si cd concep mai multe ginduri diferite carora le cunosc numarul, atunci
dobindesc pentru mine ideile duratei si ale numarului, pe care, mai apoi, pot sa le transfer la toate celelalte lucruri dupa cum voi vrea.

Cit despre alte calitati din care sint alcatuite ideile lucrurilor corporale, si anume: intinderea, forma, pozitia si schimbarea locului, este
adevarat ca nu sint deloc in mod formal in mine, pentru ca eu nu sint decit un lucru care gindeste; dar, pentru ca ele sint doar anumite moduri ale
substantei, i ca niste vestminte sub care ne apare noud substanta corporala, si intrucit sint si eu insumi o substanta, se pare cd ele pot fi cuprinse
eminamente in mine.

in consecintd, nu ramine decit singurd ideea de Dumnezeu, in care trebuie sa cercetdim daca nu cumva exista vreun lucru care se poate sa nu
fi venit de la mine insumi. Sub numele de Dumnezeu inteleg o substantd infinitd, eterna, imuabild, independentd, atotcunoscatoare, atotputernica, si
prin care eu insumi, §i toate celelate lucruri care sint (daca este adevarat cé ar exista vreunele) au fost create si produse. insa aceste avantaje sint atit
de mari i atit de eminente, incit cu cit le iau in considerare mai atent cu atit mai putin ma conving ca ideea pe care o am si-ar putea avea originea in
mine singur. i, in consecintd, trebuie cu necesitate, ca din tot ceea ce am spus mai inainte, sa trag concluzia ca Dumnezeu existd; caci, chiar daca
ideea de substantd este in mine, nu voi putea, numai din faptul ca sint o substantd, sa am totusi ideea unei substante infinite, eu care sint o fiinta
finita, daca ea nu a fost pusd in mine de vreo substanta care sa fi fost cu adevarat infinita.

Si nu trebuie sa-mi imaginez cd nu-mi reprezint infinitul printr-o idee adevaratd, ci doar printr-o negatie a ceea ce este finit, tot agsa cum
inteleg repausul si tenebrele prin negarea miscarii §i a luminii: pentru cd, dimpotrivd, eu vad in mod manifest cd existd mai multd realitate in
substanta infinitd decit in substanta finitd, si prin urmare ca intr-un anume fel am n mine mai intii notiunea de infinit, §i numai dupa aceea de finit,
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adica de Dumnezeu mai inainte de a ma avea pe mine insumi. Céci, cum ar fi posibil sa pot cunoaste cd ma indoiesc si ca doresc, adica sa am
sentimentul cd imi lipseste ceva si ca nu sint absolut perfect, daca nu as avea in mine nici o idee despre o fiintd mai perfecta decit fiinta mea, si prin
comparatia cu care sd cunosc defectele mele?

Si nu se poate spune ca este cu putinta ca aceastd idee de Dumnezeu sa fie din punct de vedere material falsa, si ca in consecinta eu as putea-
o0 avea de la neant, i anume ca ea poate fi in mine pentru ca eu am un defect, cum am afirmat ceva mai inainte despre ideile de céldura si de frig, si
ale altor lucruri asemanatoare; caci, dimpotriva, aceastd idee de Dumnezeu fiind extrem de clara si extrem de distincta, si intrucit contine in sine mai
multa realitate obiectiva decit oricare alta; nu exista nici-vorba vreuna care si fie prin ea insdsi mai adevaratd, si nici vreuna sa poatd fi banuita mai
putin de eroare si de falsitate.

Ideea, zic eu, ideea acestei fiinte perfecte in mod suveran si infinite - este adevarata in intregime; céci chiar daca este cu putintd sa se poata
imagina ca o atare fiintd nu exista deloc, totusi nu se poate presupune ca ideea ei nu-mi reprezintd nimic real, aga cum am spus mai adineaori despre
ideea de frig.

Ideea aceasta chiar este si extrem de clard si extrem de distincta, pentru ca tot ceea ce spiritul meu concepe in mod clar si distinct ca fiind real
si adevarat, si care contine in sine o anumita perfectiune, este continut si cuprins in intregime in aceasta idee.

Si aceasta nu inceteaza de a fi adevarat, chiar daca eu nu inteleg infinitul, sau chiar daca exista in Dumnezeu o infinitate de lucruri pe care nu
le pot intelege, si poate cd nici nu ma pot apropia in nici un fel de ele cu gindirea: caci tine de natura infinitului, faptul ca natura mea, care este finita
si marginitd, nu-1 poate intelege; si este suficient ca eu sa inteleg bine aceasta, si sd fiu convins ca toate lucrurile pe care le inteleg in mod clar, si in
care stiu ca existd o anumitd perfectiune, si poate ca si o infinitate de altele pe care nu le cunosc, acele lucruri sint in Dumnezeu in mod formal sau
eminamente, pentru ca ideea pe care o am despre el sd fie cea mai adevarata, cea mai clard §i cea mai distinctd dintre toate cite sint in mintea mea.
Dar poate cé este adevarat si cd eu sint ceva mai mult decit imi imaginez eu c sint, si ca toate perfectiunile pe care le atribui naturii unui Dumnezeu
- sint intr-un anume fel in mine in potentialitate, desi ele nu s-au produs inca, si nici nu s-au facut remarcate deloc prin actiunile lor. De fapt, eu
experimentez deja faptul ca cunoasterea mea sporeste si se perfectioneaza putin cite putin, si nu vad nimic ce ar putea sa o impiedice sa sporeasca din
ce in ce mai mult pind la infinit; apoi, fiind astfel inmultitd si perfectionatd, nu vad ca ceva sa impiedice ca eu sd pot dobindi cu ajutorul ei toate
celelalte perfectiuni ale naturii divine; si, in sfirgit, mi se pare ca puterea pe care o am pentru procurarea acestor perfectiuni daca ea este cu adevarat
in mine, poate fi capabild sa le imprime in mine si s introduca in mine ideile lor. Totusi, privind lucrurile acestea mai indeaproape, voi recunoaste ca
aceasta nu se poate intimpla; caci, mai intii, chiar daca a fost adevarat ca cunoasterea mea dobindeste in fiece zi noi grade de perfectiune, si ca exista
in natura mea multe lucruri in potentialitate, care nu sint inca in act, totusi aceste avantaje nu apartin in nici un fel ideii pe care o am despre
Divinitate si nu ma apropie de ea, idee in care nimic nu exista doar in potentialitate, ci totul este acolo in act si in fapt. Ba chiar nu este, oare, un
argument infailibil si foarte sigur al imperfectiunii cunoasterii mele faptul ca ea sporeste putin cite putin, si cd se mareste gradual? Mai mult, chiar
daca cunoasterea mea va spori din ce in ce mai mult,totusi nu voi renunta sa cred ca ea nu poate fi infinita in actualitate, pentru ca nu va ajunge
niciodatd la un atit de inalt grad de perfectiune, incit si nu mai fie capabila sa dobindeascd o crestere incad si mai mare. Pe cind eu il concep pe
Dumnezeu ca fiind actualmente infinit intr-un grad atit de inalt, incit el.sd nu mai poatd adduga nimic suveranei perfectiuni pe care o are. Si, in
sfirsit, inteleg extrem de bine ca fiinta obiectiva a unei idei nu poate fi produsa de o fiinta care exista doar in potentialitate, care nu este pro-priu-zis
nimic, ci doar de o fiintd formala sau actuala.

Si desigur cd nu vad nimic in tot ceea ce tocmai am spus, care sa nu fie foarte usor de cunoscut prin lumina naturala de toti cei care vor sa se
gindeasca la aceasta cu mare grija; dar cind relaxez cu ceva atentia pe care o am, spiritului meu i se intimpla sa se intunece si, ca orbit de imaginile
lucrurilor sensibile, nu-si mai aminteste cu usurintd motivul pentru care ideea pe care o am despre o fiintd mai perfecta decit fiinta mea, trebuie cu
necesitate sa fi fost produsa in mine de o fiintd care sa fie in fapt mai perfecta.

Tocmai din acest motiv, vreau sa merg mai departe, i sa iau in considerare dacd eu insumi, care am aceastd idee a lui Dumnezeu, pot fi, in
eventualitatea in care nu exista Dumnezeu deloc. Si intreb: de la cine imi am eu existenta? Poate ca de la mine insumi, sau de la parintii mei, sau de
la alte citeva cauze mai putin perfecte decit Dumnezeu; caci nu poate fi imaginat nimic mai perfect si nici macar egal lui.

nsa, dacd eu nu am depins de nimeni altcineva, §i daca am fost eu insumi autorul fiintei mele, cu siguranta ca nu ma voi indoi de nimic, §i nu
voi mai da nastere nici unei dorinte, si in sfirsit nu imi va lipsi nici o perfectiune; céci imi voi fi dat eu insumi toate cele ale caror idei le-as avea in
mine, si astfel as fi Dumnezeu.

Si nu trebuie sa-mi imaginez deloc ca lucrurile care imi lipsesc sint poate mai dificil de dobindit, decit cele in posesia carora sint deja; céci,
dimpotriva, este foarte sigur, ca a fost cu mult mai dificil ca eu, adicd un lucru sau o substantd care gin-deste, sa fi iesit din neant, decit mi-ar fi sa
dobindesc luminile si cunostintele privitoare la mai multe lucruri pe care acum le ignor, dar care nu sint decit accidente ale acestei substante. Si
astfel, fard nici o dificultate, dacd mi-am dat eu insumi acest surplus de care tocmai vorbeam, si adica daca eu am fost autorul nasterii mele si a
existentei mele, atunci nu m-as fi lipsit cel putin de lucrurile care sint cel mai usor de dobindit, si anume, de multe cunostinte de care a fost lipsitd
natura mea; nu m-as fi lipsit nici de niciunul dintre lucrurile care sint continute de ideea pe care o concep despre Dumnezeu, céci nu exista niciunul
care sa imi para ca presupune o procurare mai dificild; si daca totusi ar fi vreunul, el doar mi-ar parea astfel (presupunind ca as avea de la mine toate
celelalte lucruri pe care le posed), pentru ca voi face experienta faptului ca acolo se termind puterea mea, si nu voi fi in stare sa reusesc si de astadata.

Si chiar daca pot presupune ca probabil am fost intotdeauna asa cum sint acum, prin aceasta nu voi putea sa ma sustrag autoritatii acestui
rationament, §i nu voi inceta sd fiu congtient de faptul cd Dumnezeu este, in mod necesar, autorul existentei mele. Céci intregul timp al vietii mele
poate fi divizat intr-o infinitate de parti. Fiecare dintre ele nedepinzind in nici un fel de celelalte; si astfel, din faptul cd putin mai inainte eu existam,
nu urmeaza cu necesitate cd trebuie sa fiu §i acum, decit dacd in acest moment vreo cauza anumitd ma produce §i ma creazd, pentru a md exprima
astfel, din nou, adicd ma conserva.

intr-adevar, este un lucru foarte clar si foarte evident (pentru toti aceia care iau in considerare cu mare atentie natura timpului), ca o
substanta, pentru a fi conservata in toate momentele in care ea dureaza, are nevoie de aceeasi putere si de aceeasi actiune ca cele care ar fi necesare
pentru a o produce si a o crea cu totul din nou, ca i cum nu ar fi fost inca deloc. Astfel incit lumina naturald ne face sd vedem cu claritate, ca
subsistenta i creatia nu se deosebesc decit in raport cu modul nostru de a gindi, si deloc in fapt. Trebuie asadar ca macar aici sa ma intreb pe mine
insumi, pentru a sti dacd posed eu insumi vreo putere si vreo virtute, care sa fie capabile sa faca in asa fel incit eu, cel care exist acum, sa mai fiu si
pe viitor: céci, intrucit nu sint nimic decit un lucru care gindeste (sau cel putin nu a fost vorba inca, pina aici, cu toata precizia, decit de aceasta parte
a mea Insami), daca o atare putere rezidd in mine, cu sigurantd va trebui ca cel putin sd o gindesc si sd fiu constient de acest fapt; dar intrucit nu
resimt cd ar exista nici una in mine, §i prin aceasta cunosc cu toata evidenta ca depind de vreo fiinta diferita de mine.

Nu cumva si aceasta fiinta de care tocmai este vorba cé as depinde de ea, nu este ceea ce numesc Dumnezeu, si ca de fapt sint produs fie de
parintii mei, fie de alte cauze mai putin perfecte decit el? Dar nici pomeneala, cici aga ceva nu-i cu putintd. Fiindca asa cum am spus deja ceva mai
inainte, este un lucru foarte evident ca trebuie sa ai cel putin atita realitate in cauza citd ai in efectul ei. $i prin urmare, pentru ca sint un lucru care
gindeste, si care am in mine o anumita idee a lui Dumnezeu, oricare ar fi pina la urméa cauza care este atribuitd naturii mele, trebuie cu necesitate
recunoscut c¢a in mod similar ea trebuie sa fie un lucru care gindeste, si sd posede in sine ideea tuturor perfectiunilor pe care eu le atribui naturii
Divine. Apoi se poate iardsi cerceta dacd aceasta cauza isi are originea si existenta sa de la ea insasi, sau de la vreun alt lucru. Caci daca si-o are de la
ea insdsi, urmeaza, in baza rationamentelor pe care le-am invocat ceva mai inainte, cd ea insasi trebuie sa fie Dumnezeu; pentru ca avind virtutea de a
fi si a exista prin sine, ea trebuie sd aiba fara indoiala §i puterea de a poseda actualmente toate perfectiunile ale caror idei ea le concepe, si anume pe
toate cele pe care eu le concep ca fiind in Dumnezeu. lar daca ea isi detine existenta proprie de la vreo altd cauza decit de la sine, se va pune
intrebarea din nou, prin acelasi rationament, asupra acestei cauze secunde, daca ea existd prin sine, sau prin altcineva, pind cind din treapta in treapta
se va ajunge in sfirsit la o ultima cauza care se va vadi ca este Dumnezeu. Si este foarte evident ca in problema aceasta nu poate fi vorba de un regres
la infinit, tinind seama de faptul ca aici nu este vorba atit despre cauza care m-a produs cindva, cit despre cea care ma conserva in prezent.
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Nu putem presupune si cd ar fi cu putinta cd mai multe cauze au cooperat intre ele contribuind fiecare in parte la producerea mea si cé astfel
de la una am primit ideea uneia dintre perfectiunile pe care le atribui lui Dumnezeu, si de la alta ideea altei atari perfectiuni, ca si cum toate aceste
perfectiuni s-ar afla, ce-i drept, undeva in Univers, dar nu se intilnesc toate imbinate si strinse la un loc, intr-o singura cauza care sa fie Dumnezeu.
Pe cind, dimpotriva, unitatea, simplicitatea, sau inseparabilitatea tuturor lucrurilor care sint in Dumnezeu, este una dintre principalele perfectiuni pe
care eu le concep ca fiind in el; si cu siguranta ca ideea acestei unitati si a imbinarii tuturor perfectiunilor lui Dumnezeu, n-a putut fi produsé in mine
de nici o cauza, de la care eu sa nu fi primit deloc si ideile tuturor celorlalte perfectiuni. Céci ea nu a putut sd mi le faca intelese ca fiind adunate la
un loc si inseparabile,fird si fi ficut in acelasi timp in asa fel incit sa stiu ce sint ele, si s le cunosc pe toate intr-un fel oarecare. In ceea ce-i priveste
pe parintii mei, de la care se pare ca mi-am primit nasterea, chiar daca tot ceea ce am putut crede vreodatd in privinta aceasta ar fi adevarat, aceasta
nu ar putea totusi decide ca ei sint cei care ma conserva, nici cd ei m-au ficut si m-au produs intrucit sint un lucru care gindeste, pentru ca ei doar au
plasat anumite inclinatii in aceastd materie, in care judec cé eu, adica spiritul meu, singurul pe care il consider acum ca fiind eu insumi, se afla inchis;
si In consecintd in privinta lor nu poate sa existe aici nici o dificultate, ci trebuie sd tragem In mod necesar concluzia ca existenta lui Dumnezeu este
in mod foarte evident demonstrata prin simplul fapt cé eu exist, si ca existd in mine ideea unei fiinte perfecte in mod suveran (adicé a lui Dumnezeu).

imi mai ramine sa examinez doar modul in care am dobindit aceasti idee. Cici nu am primit-o prin intermediul simturilor, si niciodati ea nu
mi s-a oferit fard ca sa ma fi asteptat, asa cum se intimpla cu ideile lucrurilor sensibile, cind aceste lucruri se prezintd sau doar par a se prezenta
organelor exterioare ale simturilor mele. Ea nu este nici o pura productie sau o fictiune a spiritului meu; caci nu sta in puterea mea sa diminuez sau sa
adaug vreun lucru in acest caz. lar in consecintd nu mai ramine alt lucru de spus, decit cd, precum ideea pe care o am despre mine insumi, si ea este
nascuta si produsa o datd cu mine din clipa in care am fost creat.

Si cu siguranta ca nu trebuie sa para ciudat cd Dumnezeu creindu-ma, a pus in mine aceastd idee pentru a fi ca pecetea mesterului intiparita
pe lucrarea sa; si nici nu este necesar ca aceasta pecete sa fie ceva diferit de insasi aceasta lucrare. Chiar si numai din faptul acesta cd Dumnezeu m-a
creat, este extrem de credibil cd, intr-un anume fel, m-a facut dupa imaginea §i asemanarea sa, §i ca eu concep aceastd asemanare (in care este
continuta ideea de Dumnezeu), prin aceeasi facultate prin care ma concep pe mine insumi; §i anume ca, atunci cind reflectez asupra mea, nu numai
ca cunosc cd sint un lucru imperfect, incomplet si dependent de altul, care tind si aspir fara incetare spre ceva mai bun si mai mare decit ceea ce sint,
dar cunosc, in acelasi timp, si ca cel de care depind poseda in sine toate aceste lucruri mari spre care aspir, si ale caror idei le gasesc in mine, nu intr-
un mod indefinit si doar in potentialitate, ci ca el se bucurd de ele in fapt, actualmente si intr-un mod infinit, si ca astfel el este Dumnezeu. Iar
intreaga fortd a argumentului de care m-am folosit aici pentru a dovedi existenta lui Dumnezeu - consta in aceea ca eu recunosc ca nu ar fi cu putinta
ca natura mea sa fie aga cum este, adicd sa am in mine ideea unui Dumnezeu, dacd Dumnezeu nu ar exista cu adevarat; chiar acest Dumnezeu, zic eu,
a carui idee este in mine, i anume: acela care poseda toate aceste inalte perfectiuni, despre care spiritul nostru poate foarte bine sa aiba o anumita
idee, fira totusi sa le inteleagad pe toate, care nu este predispus spre nici un defect, si care nu are nimic din toate lucrurile care dovedesc vreo
imperfectiune.

Din toate acestea este evident cd el nu poate fi inseldtor, pentru ca lumina naturald ne invata ca inseldtoria depinde in mod necesar de vreun
defect.

Dar, mai inainte de a examina aceasta cu mai multa meticulozitate, si de a trece la luarea in considerare a altor adevaruri care pot fi meditate,
mi se pare foarte potrivit s8 ma opresc citva timp pentru a contempla acest Dumnezeu cu totul perfect, sd-i cintaresc cu totul pe indelete atributele lui
minunate, sa iau in considerare, sa admir si sa ador frumusetea incomparabila a acestei lumini imense, cel putin atita pe cit forta spiritului meu, care
ramine intr-un anume fel orbit, va putea sa mi-o ingaduie. Ciaci, asa cum ne invata credinta ca fericirea suprema din cealaltd viata nu consta decit din
aceasta contemplare a Majestatii divine, tot astfel sa experimentam incepind chiar de acum ca o meditatie asemanatoare, chiar daca incomparabil mai
putin perfectd, ne face sd ne bucurdm de cea mai mare multumire pe care sintem in stare sa o resimtim n aceasta viata.

MEDITATIA A PATRA Despre adevar si despre fals.

In zilele acestea, atit de mult m-am deprins si-mi detasez spiritul de simturi, si cu atita exactitate am remarcat ci in privinta lucrurilor
corporale existd extrem de putine lucruri care sint cunoscute cu certitudine, incit sint cu mult mai multe cele cunoscute cu privire la spiritul omenesc
si incd cu mult mai multe cele despre insusi Dumnezeu, incit acum imi abat fard nici o dificultate gindirea de la luarea in considerare a lucrurilor
sensibile sau imaginabile, pentru a o purta asupra acelora care, fiind eliberate de orice materie, sint in exclusivitate inteligibile.

Si, cu sigurantd, ideea pe care o am despre spiritul omenesc, in masura in care el este un lucru care gindeste, nu intins nici in lungime, nici in
latime si nici in adincime, si care nu participa la nimic din ceea ce apartine corpului, aceastd idee este in mod incomparabil mai distincta decit ideea
oricarui lucru corporal. Iar cind iau in considerare cd ma indoiesc, adica faptul ca sint un lucru incomplet si dependent, atunci ideea unei fiinte
complete si independente, adica a lui Dumnezeu, se prezintd spiritului meu cu multa distinctie §i cu multa claritate; si doar din faptul acesta, ca
aceasta idee se regaseste in mine, sau ca eu sint sau exist, eu cel care am aceasta idee, trag concluzia intr-un mod atit de evident cu privire la
existenta lui

Dumnezeu, si la faptul ca existenta mea, in toate momentele vietii mele, depinde in intregime de el, incit nu cred ca spiritul omenesc poate
cunoaste ceva cu mai multd evidentd si certitudine. $i mi se pare ca deja descopar un drum care ne va conduce de la aceastd contemplare a
adevaratului Dumnezeu (in care sint inchise toate comorile stiintei si ale intelepciunii) pina la cunoasterea celorlalte lucruri din Univers.

Cici, mai intii, voi recunoaste ca este imposibil ca el sd ma ingele vreodata, pentru ca in orice frauda si ingelaciune existd un anumit fel de
imperfectiune. Si oricit de mult ar parea ca sa poti s inseli ar fi un semn de subtilitate, sau de putere, totusi sa vrei sa ingeli, aceasta dovedeste fara
indoiala slabiciune sau rautate. $i, In consecintd, asa ceva nu poate sa existe in Dumnezeu.

Iar mai apoi experimentez in mine o anumita putere de a judeca pe care fard indoiala ca am primit-o de la Dumnezeu, la fel ca pe tot restul
lucrurilor pe care le am; si cum el nu vrea sa ma insele, este sigur ca daca ma voi folosi de ea asa cum trebuie, el mi-a dat-o astfel incit eu sa nu
gresesc niciodatd. $inu ar mai ramine nici o indoiald cu privire la acest adevir, dacd nu s-ar putea trage - pare-se - aceasta consecintd, ca deci in felul
acesta eu nu m-am ingelat niciodata; caci daca detin de la Dumnezeu tot ceea ce am, si daca nu mi-a dat deloc puterea de a gresi, se pare ca nu
trebuie niciodatd sa ma amagesc. Si intr-adevar, daca nu ma gindesc decit la Dumnezeu, nu descopar in mine nici un motiv de eroare sau de falsitate;
dar mai apoi, revenind la mine, experienta ma ajutd sa cunosc cé sint totusi predispus la o infinitate de erori, carora cercetindu-le mai indeaproape
cauza, observ cd gindirii mele i se infatiseaza nu numai o reald si pozitiva idee a lui Dumnezeu, sau a unei fiinte perfecte in mod suveran, ci de
asemenea, ca sd spunem asa, 0 anumita idee negativa a neantului, adica a ceea ce este infinit indepartat de orice fel de perfectiune; si ca sint ca la
mijloc intre Dumnezeu si neant, adica asezat in asa fel intre fiinta suprema si nefiinta, ca in masura in care m-a creat o fiintd suprema, cu adevarat nu
exista in mine nimic ce sd ma poata duce in eroare; dar cd daca mai iau in considerare ca participind intr-un anume fel la neant sau la nefiinta, adica
in masura in care nu sint eu insumi fiintd suprema, sint expus unei infinitati de lipsuri, in asa fel incit nu trebuie sa fiu uimit daca uneori ma insel.

Astfel mi-am dat seama ca eroarea, luatd ca atare, nu este vreun lucru real care depinde de Dumnezeu, ci ca este doar un defect; si in
consecintd, ca pentru a gresi nu am nevoie de vreo putere care sa-mi fi fost datd special in vederea acestui rezultat, ci cd mi se intimpla sd ma ingel
datorita faptului ca in mine puterea pe care Dumnezeu mi-a dat-o pentru a deosebi adevarul de eroare nu este infinita.

Totusi, aceastd constatare incd nu ma satisface complet; cdci eroarea nu este o purd negatie, adica nu este un simplu defect sau lipsa vreunei
perfectiuni care nu mi-a fost data deloc, ci mai degraba este o privatie a unei anumite cunoasteri pe care se pare ca ar trebui sd o am. Si luind in
considerare natura lui Dumnezeu, nu mi se pare cu putintd ca el sa-mi fi dat vreo facultate care sa fie imperfecta in felul ei, si, anume, careia sa-i
lipseasca vreuna dintre perfectiunile care lui ii este data; caci daca este adevarat ca cu cit mesterul este mai expert, cu atit mai mult cele care ies din
miinile lui sint mai perfecte si mai desavirsite, atunci ce fiintd ne imagindm noi ca a fost produsa de acest Creator suveran al tuturor lucrurilor, care
s nu fie perfecta si in intregime desavirsitd in toate partile ei? $i cu sigurantd ca nu existd nici o indoiald ca Dumnezeu nu ar fi putut sd ma creeze
astfel Incit sa nu ma pot ingela niciodatd; mai este sigur si ca el vrea intotdeauna ceea ce este mai bine; sa-mi fie atunci oare mai avantajos sa gresesc,
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decit sa nu gresesc deloc?

Luind in considerare toate acestea cu 0 mai mare atentie, imi vine mai intii in minte ca nu trebuie sd ma mir deloc, daca inteligenta mea nu
este capabild sa inteleagd de ce Dumnezeu face ceea ce face, si cd astfel eu nu am nici un motiv sa ma indoiesc de existenta lui, din cauza ca de-a
lungul experientei mele poate ca vad multe alte lucruri fard a putea sa inteleg nici pentru care motiv si nici cum le-a produs Dumnezeu. Caci, stiind
deja cd natura mea este extrem de slaba si limitata, si ca, dimpotriva, cea a lui Dumnezeu este imensa, incomprehensibila si infinita, nu mai am nici o
dificultate sa recunosc cd sint In puterea lui o infinitate de lucruri, ale caror cauze depdsesc capacitatea de Intelegere a mintii mele. Si acest singur
argument este suficient pentru a ma convinge ca tot acest gen de cauze, care se obisnuieste sa fie deduse din scop, nu este de nici un folos in privinta
lucrurilor fizice, sau naturale; caci nu mi se pare ca as putea, fird o cutezantad prea mare, sa cercetez si s ma angajez sa descopar intentiile
impenetrabile ale lui Dumnezeu.

in plus, Tmi mai trece prin minte, ca, atunci cind. cercetezi dacd sint perfecte creatiile lui Dumnezeu, nu trebuie luata in considerare o singura
creaturd, separat, ci in general toate creaturile la un loc. Céci, acelasi lucru care, nu fard o anumita indreptatire, este poate cu putintd sa pard extrem
de imperfect, aceasta dacd este luat in considerare el singur in exclusivitate, mai apoi sa fie descoperit ca fiind foarte perfect in privinta naturii sale,
aceasta daca este privit ca parte a acestui Univers. $i desi, de cind mi-am fixat ca tinta sa ma indoiesc de toate lucrurile, nu am cunoscut cu toata
certitudinea decit existenta mea si pe aceea a lui Dumnezeu, totusi in acelasi fel, de cind am recunoscut puterea infinita a lui Dumnezeu, nu mai pot
nega cd el nu ar fi produs si multe alte lucruri, sau cel putin cé el nu ar putea sa le producd, in asa fel incit eu sa exist si sa fiu asezat in lume, ca
facind parte din universalitatea tuturor fiintelor.

Iar in consecinta acestora, scrutindu-ma mai indeaproape, si cercetind care sint erorile mele (care doar ele singure dovedesc ca
imperfectiunea exista in mine), descopar ca ele depind de contributia a doud cauze, si anume: a puterii de a cunoaste care este in mine, si a puterii de
a alege, sau a liberului meu arbitru: adica de intelectul meu si in acelasi timp de vointa mea. Céci doar prin intelect nu afirm i nici nu neg nici un
lucru, ci doar concep ideile lucrurilor, pe care pot apoi sa le afirm sau sa le neg. insa, luindu-1 astfel in considerare, cu siguranta ca se poate spune ca
nu exista niciodata in el nici o eroare, cu conditia ca sa fie luat cuvintul eroare in intelesul lui cel mai propriu. Si chiar daca poate ca exista in lume o
infinitate de lucruri, despre care nu am in intelectul meu nici o idee, din motivul acesta nu se poate spune ca el ar fi privat de aceste idei, ca de un
lucru care s-ar datora naturii lui, ci doar ca nu le are; pentru cé in fapt nu exista nici un argument care sa poata dovedi ca Dumnezeu ar trebui sa-mi
dea o mai mare si mai ampla facultate de a cunoaste, decit aceea pe care mi-a dat-o; si oricit de indeminatic si de savant mester mi l-ag imagina eu,
nu trebuie din acest motiv sa cred ca el a trebuit sd puna in fiecare dintre creatiile lui toate perfectiunile pe care poate el sa le puna in vreuna dintre
ele. De asemenea, nu ma pot plinge cd Dumnezeu nu mi-a dat un liber-arbitru, sau o vointa atit de ampla si de perfecta, pentru ca o experimentez in
realitate ca fiind atit de nedefinita si de vastd, incit inteleg ca nu este inchisa in nici un fel de limite. $i ceea ce mi se pare cu totul remarcabil in
aceasta imprejurare, este ca, dintre toate celelalte

lucruri care sint in mine, nu existd nici unul atit de perfect si atit de vast, incit sd nu recunosc prea bine ca el ar putea fi incd si mai mare, si
inca si mai perfect. Caci, de exemplu, dacd iau in considerare facultatea de a concepe care este in mine, descopdr ca este de o extrem de mica
intindere, si limitatd la maximum, si simultan imi reprezint ideea altei facultati, cu mult mai ampla, ba chiar infinitd; si chiar §i numai din faptul
acesta ca pot sa-mi reprezint ideea ei, cunosc fara dificultate ca ea apartine naturii lui Dumnezeu. in acelasi fel, daca examinez memoria, sau
imaginatia, sau oricare altd capacitate, nu gédsesc nici una care sa nu fie in mine foarte micéd si marginitd, si care in Dumnezeu sa nu fie imensa si
infinitd. Nu exista decit vointa, pe care o experimentez in mine cd este atit de mare, incit nu concep deloc ideea niciuneia alta mai ample si mai vaste:
astfel incit, in principal, ea este cea care ma face sd cunosc ca port in mine imaginea si asemédnarea cu Dumnezeu. Céci, chiar daca ar fi incomparabil
mai mare la Dumnezeu, decit la mine, fie datoritd cunoasterii si a puterii, care fiind la el unite o fac sd fie mai ferma si mai eficace, fie datorita
obiectului asupra caruia se exercitd, cu atit mai mult cu cit ea se indreapta spre, si se extinde la - infinit mai multe lucruri; totusi, daca o iau in con-
siderare in mod formal si cu precizie, in ea insasi, nu pare sa fie mai mare. Céci ea consistd doar in faptul cd putem face un lucru, sau sa nu-1 facem
(adica sa afirmam sau sa negdm, sa staruim sau sd renuntam), sau mai degraba doar in aceea cd, pentru a afirma sau a nega, a accepta sau a respinge
lucrurile pe care ni le propune intelectul, noi actiondm in asa fel incit nu simtim deloc ca vreo forta exterioard ne constringe la aceasta. Caci, pentru
ca eu sa fiu liber, nu este necesar sa fiu indiferent in a alege pe unul sau pe altul dintre doud contrarii; ci mai degraba, cu cit mai mult inclin spre unul
dintre ele, fie ca eu cunosc cu toata evidenta ca acolo este binele si adevarul, fie cda Dumnezeu dispune astfel cuprinsul gindirii mele, cu atit mai liber
fac eu alegerea si mi-1 Insugesc. $i cu siguranta ca gratia divind si cunoasterea naturala, departe de a-mi diminua libertatea, mai degraba o sporesc si
o consolideaza.

Astfel ca aceasta indiferenta pe care o resimt, cind nu sint deloc inclinat intr-o directie mai degraba decit intr-alta prin greutatea nici unui
argument, este cel mai scazut grad de libertate, i vadeste mai degraba un defect al cunoasterii, decit o superioritate a vointei; caci daca voi cunoaste
intotdeauna cu claritate ce este adevarat si ce este bun, nu voi fi niciodata in dificultate ca sa ma hotarasc ce judecatd si ce alegere trebuie sa fac; si
astfel voi fi deplin liber, fara a fi vreodata indiferent.

Din toate acestea imi dau seama ca nici puterea de a vrea, pe care am primit-o de la Dumnezeu, nu este deloc prin ea insasi cauza erorilor
mele, cdci in felul ei ea este foarte ampla si deosebit de perfecta; si nici puterea de a intelege si de a concepe; caci neconcepind nimic decit cu
ajutorul acestei puteri pe care Dumnezeu mi-a dat-o pentru a concepe, fara indoiala ca tot ceea ce concep, eu concep asa cum trebuie, i nu este cu
putintd sa ma ingel in privinta aceasta. Atunci, de unde se nasc erorile mele? Este de stiut ca doar din faptul ca vointa fiind cu mult mai ampla si mai
intinsa decit intelectul, eu nu o inglobez intre aceleasi limite, ci cd o extind si la lucruri pe care nu le inteleg, care fiindu-mi in sine indiferente, ea se
rataceste cu extrema usurinta, si alege raul in locul binelui, sau falsul pentru adevar. Ceea ce face ca sa ma ingel si sa pacatuiesc.

De exemplu, in zilele acestea care tocmai au trecut, examinind daca exista pe lume vreun lucru, i descoperind ca, numai din faptul acesta ca
examinam aceasta problema, rezulta cu mare evidenta cd existam eu insumi, nu am putut s ma impiedic si gindesc ca un lucru pe care il concepeam
cu atita claritate era adevarat, si aceasta nu pentru ca as fi fost fortat la aceasta de vreo cauza exterioara, ci numai pentru ca, dintr-o claritate mare
care era in intelectul meu, a rezultat o mare predispozitie in vointa mea; si am ajuns sd cred cu atit cu mai multa libertate, cu cit eram cuprins de mai
putind indiferentd. Dimpotriva, in prezent nu cunosc doar faptul ca exist, in masura in care sint un anumit lucru care gindeste, ci i se dezvéluie spi-
ritului meu §i o anumita idee despre natura corporala: ceea ce face sa ma indoiesc dacd aceasta natura care gindeste, care este in mine, sau mai
degraba prin care eu sint ceea ce sint, este diferitd de aceastd naturd corporald, sau daca nu cumva amin-doud nu sint decit unul si acelasi lucru. Si
presupun acum ca nu cunosc inca nici un argument care sa ma convingd mai degraba de o ipoteza decit de cealalta: de unde rezulta ca sint in
intregime indiferent sd o neg pe una, sau s o afirm, sau chiar sd ma abtin de a formula vreo judecata.

lar aceasta indiferentd nu se extinde numai asupra lucrurilor despre care intelectul nu are nici o cunostintd, ci in general si asupra tuturor
acelora pe care nu le descopera cu o perfecta claritate, in momentul in care vointa ia o decizie; céci, oricit de probabile ar fi presupunerile care ma
predispun sa judec un lucru oarecare, pentru a-mi da ocazia sd hotdrdsc contrariul este suficienta si numai cunostinta pe care o am ca acestea nu sint
decit presupuneri, i nu argumente sigure si indubitabile. Ceea ce, in zilele acestea care tocmai au trecut, am experimentat suficient, atunci cind am
stabilit ca fiind fals tot ceea ce pina atunci considerasem ca fiind foarte adevarat, si aceasta numai din cauza ca observasem ca intr-un anume fel
lucrurile puteau fi puse la indoiala.

Insd, daca ma abtin de la a-mi formula rationamentul asupra unui lucru, atunci cind nu-1 concep cu destula claritate si distinctie, este evident
ca in acest caz procedez cum nu se poate mai bine, si cd nu ma ingel deloc; dar daca ma hotarasc sa neg, sau s afirm, in acest caz nu ma mai folosesc
asa cum trebuie de liberul meu arbitru; iar daca afirm ceea ce nu este adevarat, este evident cd ma ingel; ba chiar, desi judec in conformitate cu
adevarul, aceasta nu se intimpla decit la voia intimplarii, i atunci nu incetez de a gresi, si de a ma folosi prost de liberul meu arbitru; caci lumina
naturald ne invatd ca cunoasterea prin intelect trebuie intotdeauna sa preceadd determinarea vointei. lar privatia, care constituie forma erorii, exista
tocmai prin aceastd proasta utilizare a liberului arbitru. Privatia, spun eu, poate fi intilnitd in cuprinsul operatiei mintale, intrucit ea provine de la
mine; dar ea nu se gaseste in cuprinsul puterii pe care am primit-o de la Dumnezeu, si nici chiar in interiorul operatiei, in méisura in care operatia
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depinde de el. Caci cu sigurantd ca nu am nici un motiv de a ma plinge de faptul ca Dumnezeu nu mi-a dat o inteligenta mai capabila, sau o lumina
naturald mai mare decit aceea pe care o detin de la el, pentru ca de fapt este specific intelectului finit s nu inteleagd o infinitate de lucruri, si este
specific unui intelect creat sa fie finit: dar am toate motivele si-i aduc multumiri pentru faptul ca, nedatorin-du-mi niciodatd nimic, mi-a dat totusi tot
putinul de perfectiuni care este in mine: departe mult de situatia in care sa resimt sentimente atit de nedrepte incit sa-mi imaginez cd mi-a luat sau
mi-a retinut in mod injust celelalte perfectiuni pe care nu mi le-a dat deloc. De asemenea, nu am motiv sa ma pling de faptul ca mi-a dat o vointa cu o
raza de cuprindere mai vasta decit cea a intelectului, pentru ca, vointa neconstituind decit un singur lucru, iar obiectul ei de aplicatie fiind ca si
indivizibil, se pare ca natura ei este astfel ca nu i se poate lua nimic fard sa o distrugi; si cu siguranta ca cu cit se intimpla sa fie mai mare, cu atit mai
mult aduc multumiri bunatatii celui care mi-a dat-o. $i, in sfirsit, nu trebuie sa ma pling nici de faptul cd Dumnezeu coopereaza cu mine pentru
realizarea actelor acestei vointe, adica in judecitile in care ma insel, pentru cd aceste acte la care ma refer sint in intregime adevarate, absolut bune,
in masura in care depind de Dumnezeu, si intr-un anume fel exista in natura mea mai multa perfectiune, prin faptul ca pot sa le emit, decit daca nu as
putea. Cit despre privatie, singura in care consista cauza formala a erorii §i a pacatului, ea nu are nevoie pentru a se realiza de nici o contributie a lui
Dumnezeu, pentru cé ea nu este un lucru sau o fiintd, i pentru cd, daca este raportata la Dumnezeu ca la o cauzd a ei, ea nu trebuie sd fie numita
privatie, ci doar negatie, conform cu semnificatia care se dé acestor cuvinte in Scolastica.

Cici, de fapt, nu este deloc o imperfectiune in Dumnezeu faptul cd mi-a dat libertatea de a-mi formula propria judecata, sau de a ma abtine sa
judec, in legaturd cu anumite lucruri in privinta carora nu a instituit in intelectul meu o cunoastere clara si distinctd; dar fara indoiald ca in mine este
o imperfectiune faptul ca nu folosesc bine aceastd libertate, si ca imi formulez cu temeritate judecata proprie, asupra unor lucruri pe care nu le
concep decit cu obscuritate si confuzie.

imi dau seama, totusi, ca 1i era mai usor lui Dumnezeu sa faca in asa fel incit sa nu ma ingel niciodata, cu toate ca as ramine liber, si cu o
cunoastere marginita, si anume: dindu-i intelectului meu o mai clara si distinctd intelegere a tuturor lucrurilor despre care ar trebui sd delibereze
cindva, sau doar daca ar fi gravat atit de adinc In memoria mea hotarirea de a nu judeca niciodata despre nici un lucru fird a-1 intelege in mod clar si
distinct, incit sd nu pot uita niciodatd aceasta. Si observ prea bine cd, in masura in care ma iau in considerare doar pe mine singur, de parca nu as fi
decit eu pe lume, as fi cu mult mai perfect decit sint, dacd Dumnezeu m-ar fi creat astfel incit sa nu gresesc niciodatd. Dar, doar din cauza aceasta nu
as putea sd neg, ca nu ar fi intr-un anume fel o mai mare perfectiune in intregul Univers, prin faptul ca unele dintre partile lui nu ar fi exceptate de la
a avea defecte, decit daca ele ar fi cu toatele aseméanatoare. Si nu am nici un drept de-a ma plinge, daca Dumnezeu, aducindu-ma pe lume, nu a vrut
sd ma aseze 1n rin-dul lucrurilor celor mai nobile si mai perfecte; dar am motiv sa fiu multumit, prin faptul ca, dacd nu mi-a dat virtutea de a nu gresi
deloc, cu ajutorul primei modalititi pe care am ficut-o cunoscutd ceva mai inainte, si care depinde de o clard si evidentd cunoastere a tuturor
lucrurilor despre care pot delibera, cel putin a lasat in puterea mea cealalta modalitate, care consta din a tine minte in mod ferm hotarirea de a nu
emite niciodata o judecatd asupra lucrurilor al caror adevar nu-mi este cunoscut cu claritate.

Cicl, cu toate ca observ aceasta slabiciune a naturii mele, ce constd in faptul ca nu pot sa-mi fixez spiritul in mod continuu asupra aceluiasi
gind, totusi, printr-o meditatie plind de atentie si reiteratd mereu, pot sd mi-1 imprim cu atita putere in memorie, incit nu mi se intimpla niciodata sa
nu mi-1 amintesc, ori de cite ori am nevoie de el, si astfel deprind obiceiul de a nu gresi deloc. Si, cu atit mai mult cu cit tocmai in aceasta consta cea
mai mare §i principala perfectiune a omului, estimez ca nu am cistigat putin cu aceasta Meditatie, in care am descoperit cauza falsurilor §i a erorilor.

Si cu sigurantd cé nici nu putem avea altele decit cea pe care am explicat-o; cdci in toate datile in care imi voi stapini vointa mentinind-o intre
hotarele cunoasterii mele, ca ea sa nu emita nici o judecata decit despre lucruri care 1i sint reprezentate de intelect in mod clar si distinct, nu se poate
intimpla sa ma Insel; pentru ca orice conceptie clard si distincta este fard indoiald ceva real si pozitiv, si prin urmare nu-si poate avea originea in
neant, ci trebuie sa-1 aiba in mod necesar pe Dumnezeu drept autor, Dumnezeu - zic eu - care, fiind perfect in mod suveran, nu poate fi cauza nici
unei erori; si in consecintd trebuie si tragem concluzia ci o atare conceptie sau o atare judecati este adevarati. in rest, nu am aflat astizi doar ce
trebuie sa evit pentru a nu gresi, ci si ce trebuie sa fac pentru a ma indlta pina la cunoasterea adevarului. Céci cu siguranta cd voi ajunge la el, daca
voi stdrui cu atentia mea in mod suficient asupra tuturor lucrurilor pe care le voi intelege perfect, si dacd le voi separa de celelalte pe care nu le
inteleg decit in mod confuz si cu obscuritate. Lucruri la care de acum inainte voi lua seama cu mare grija.

MEDITATIA A CINCEA

Despre esenta lucrurilor materiale, i, iaragi, despre Dumnezeu, ca existd.

imi ramin de examinat multe alte lucruri, cu privire la atributele lui Dumnezeu, si privitor la propria mea naturd, adica: cea a spiritului meu;
dar voi relua alta data, poate, cercetarea aceasta. Caci acum (dupd ce tocmai am remarcat ce trebuie facut sau ce trebuie evitat pentru a te Tndlta pind
la cunoasterea adevarului), ceea ce am de facut, in principal, este sa incerc sa scap si sa ma debarasez de toate indoielile in care am cazut in aceste
zile care tocmai au trecut, i sa vad daca nu pot cunoaste totusi si ceva cert cu privire la lucrurile materiale.

Dar, inainte de a examina daca sint si astfel de lucruri in afara mea, trebuie sa iau in considerare ideile lor, in masura in care ele se gasesc in
gindirea mea, §i sd cercetez pentru a stabili care sint cele distincte, si care sint cele confuze.

in primul rind, imi vine in minte cu mare distinctie aceasta cantitate pe care filozofii o numesc in mod obisnuit cantitatea continud, sau
extensia in lungime, latime si adincime, care este in aceasta cantitate, sau mai degraba in lucrul caruia ii este ea atribuitd. Mai mult, eu pot sd enumar
la ea mai multe parti diferite, §i sa atribui fiecareia dintre aceste parti tot felul de marimi, de forme, de situdri si de miscari; si, in sfirsit, pot sa atribui
fiecareia dintre aceste miscari tot felul de durate.

Si atunci cind le iau in considerare in general, nu cunosc cu mare distinctie doar aceste lucruri; ci de asemenea, oricit de putin mi-as
concentra atentia, mai inteleg si o infinitate de particularitati privitoare la numere, forme, miscari si alte lucruri asemandtoare, al caror adevar imi
apare cu atita evidenta si se acorda asa de bine cu natura mea, de parca atunci cind incep sa le descopar, nu mi se mai pare ca as afla ceva nou, ci mai
degraba ca doar imi reamintesc ceea ce stiam deja de mai inainte, adica mi se pare ca observ lucruri care erau deja in mintea mea, chiar daca inca nu
mi-am intors gindirea spre ele.

Iar ceea ce gasesc aici mai important, este faptul cd descopar in mine o infinitate de idei ale anumitor lucruri, care nu pot fi estimate drept
neantul pur, cu toate ca poate nu au in afara gindirii mele nici o existenta, si nici nu sint inchipuite de mine, cu toate ca tine de libertatea mea sa le
gindesc sau sa nu le gindesc; dar ele isi au naturile lor adevarate §i imuabile. Precum, de exemplu, cind imi imaginez un triunghi, chiar daca nu exista
o atare figurd in nici un loc din lume in afard de gindirea mea, si ca nici nu a existat vreodata, el nu va inceta totusi sd aiba o anumita natura, sau
forma, sau esentd determinatd de acesta figura, care este imuabild si eternd, pe care nu am inventat-o deloc, si care nu depinde in nici un fel de
spiritul meu; cum reiese din faptul ca se pot demonstra diversele proprietati ale acestui triunghi, si anume: ca cele trei unghiuri ale lui sint egale cu
doua unghiuri drepte, ca unghiul lui cel mai mare se sprijina pe latura lui cea mai mare si altele aseméanatoare, despre care acum, fie ca vreau sau nu,
recunosc foarte clar si in mod foarte evident ca ii apartin, chiar dacd, mai inainte, cind mi-am imaginat prima oara un triunghi, nu m-am gindit la
aceasta in nici un fel: §i in consecintd nu se poate spune ca doar le-am inchipuit i le-am néscocit.

Si nu am decit sa-mi obiectez aici, ca poate aceasta idee a triunghiului este venitd in mintea mea prin intermediul simturilor mele, pentru ca
am vazut uneori corpuri in forma triunghiulara; caci pot sa-mi alcituiesc in minte o infinitate de alte forme, in legatura cu care nu poate exista nici
cea mai mica banuiala cad mi-ar fi cazut vreodata in raza de actiune a simturilor, si totusi nu renunt la posibilitatea de a le demonstra diferitele
proprietati privitoare la natura lor, tot astfel ca si cu privire la natura triunghiului: care cu siguranta ca trebuie s fie toate adevirate, pentru ca le
concep in mod clar. $i, asadar, ele sint ceva, si nu neantul pur; pentru ca este foarte evident ca tot ceea ce este adevarat este ceva, iar ceva mai inainte
am demonstrat deja in mod amplu ca toate lucrurile pe care le cunosc cu claritate si in mod distinct - sint adevarate. Si chiar daca nu as fi demonstrat,
natura spiritului meu este astfel, incit nu ma pot impiedica sa le consider adevarate, cit timp le concep cu claritate si in mod distinct. Si imi
reamintesc ca, inca de pe cind mai eram atasat puternic de obiectele simturilor, socoteam printre cele mai constante adevaruri si pe cele pe care le
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concepeam in mod clar si distinct cu privire la forme, la numere, si la celelalte lucruri care apartin aritmeticii si geometriei. insa acum, daci doar din
singur faptul acesta ca pot extrage din gindirea mea ideea unui lucru oarecare, rezultd ca tot ceea ce recunosc in mod clar si distinct ca ii apartine
acestui lucru, 1i chiar apartine in fapt, atunci nu as putea oare s scot din aceasta un argument si o dovada a existentei lui Dumnezeu? Este sigur cd nu
gasesc In mai micd masura in mine ideea lui, adicd ideea unei fiinte perfecte in mod suveran, decit cea a oricarei forme sau a oricarui numar s-ar
intimpla sd fie. $i nu cunosc cu mai putind claritate si distinctie ca naturii sale ii apartine o existenta actuald si eternd, decit cunosc ca tot ceea ce pot
demonstra despre vreo forma sau despre vreun numar, apartine cu adevarat acelei forme sau acelui numar. $i, in consecinta, chiar daca tot ceea ce
am conchis in meditatiile precedente nu ar fi deloc adevarat, existenta lui Dumnezeu trebuie sé fie socotita in mintea mea cel putin tot atit de sigura,
pe cit de sigure am estimat aici ca sint toate adevarurile matematice, care nu privesc decit numerele si formele: cu toate cd aceasta nu apare dintru
inceput ca fiind deplin evident, ba pare sa aiba chiar aparenta unui sofism. Caci, fiind obisnuit in toate celelalte lucruri sa fac deosebirea intre
existenta i esentd, ma conving cu usurintd cd existenta lui Dumnezeu poate fi separata de esenta lui, si ca astfel poate fi conceput Dumnezeu ca
nefiind actual. Dar, daca ma gindesc totusi cu mai multa atentie la aceasta, descopar in mod manifest ca existenta lui Dumnezeu nici macar nu poate
fi separatd de esenta lui nici cit de esenta unui triunghi dreptunghic adevarul cd marimea celor trei unghiuri ale lui este egala cu doua unghiuri drepte,
ori cit poate fi separatd ideea unui munte de ideea unei vai; astfel incit nu este mai putin oribil s@ concepi un Dumnezeu (adica o fiinta perfecta in
mod suveran) caruia i lipseste existenta (céruia - adica - ii lipseste una dintre perfectiuni), decit sa concepi un munte care sa nu aiba nici o vale.

Dar, macar ca in realitate nu pot concepe un Dumnezeu féra existenta, nici cit un munte fara vale alaturi de el, asa cum doar din faptul ca eu
concep un munte intotdeauna avind alaturi o vale, nu rezultd din aceasta ca exista vreun munte in lumea intreaga, tot astfel si, cu toate ca eu il concep
pe Dumnezeu impreund cu existenta sa, se pare cd nu rezulta numai dintr-atita ca ar si exista vreunul; cici gindirea mea nu impune lucrurilor nici o
necesitate; si precum nu tine decit de mine sa-mi imaginez un cal intraripat, chiar daca nu exista nici unul care sa aiba aripi, tot astfel probabil ca pot
sa-i atribui lui Dumnezeu existenta, chiar dacd nu este nici un Dumnezeu care sa existe. Dar nici pomeneald, cici mai degraba tocmai sub aparentele
acestei obiectii se ascunde un sofism: caci din faptul ca nu pot concepe un munte fara vale - nu rezulta ca ar exista pe lume vreun munte, nici vreo
vale, ci doar ca muntele si valea, fie cd sint, fie ca nu sint deloc, nu se pot in nici un fel separa unul de altul; in timp ce, doar din faptul acesta ca nu-1
pot concepe pe Dumnezeu fara existenta, rezultd ca existenta este inseparabila de el, si cd in consecinta el existd cu adevarat: nu pentru ca gindirea
mea poate face ca in acest fel sd se intimple lucrurile, si ca astfel ea impune lucrurilor vreo necesitate; ci, dimpotriva, pentru ca insasi necesitatea
lucrului respectiv, si anume: a existentei lui Dumnezeu, imi determind gindirea sa-1 conceapa in acest fel. Caci nu tine de libertatea mea sa concep
un Dumnezeu fard existenta (adica o fiintd perfectd in mod suveran céreia 1i lipseste totusi o perfectiune suverand), precum sint liber si-mi imaginez
un cal fara aripi sau cu aripi.

Si nu trebuie spus aici ca intr-adevar este necesar sa recunosc ca Dumnezeu exista, dupa ce am presupus ca poseda toate felurile de
perfectiuni, pentru ca existenta este una dintre acele perfectiuni, ci cd de fapt prima mea presupunere nu este necesard; tot astfel cum nu este deloc
necesar sa cred cé toate figurile cu patru laturi se pot inscrie intr-un cerc, dar ca, pre-supunind cd am acest gind, sint constrins sa recunosc ca rombul
se poate inscrie intr-un cerc, pentru cd este o figura cu patru laturi; si astfel voi fi constrins sa recunosc un lucru fals. Nu trebuie deloc, zic eu, sa se
sustind asa ceva: cici chiar dacd nu ar fi necesar ca sa nimeresc vreodata in vreun gind despre

Dumnezeu, totusi, in toate datile in care mi se intimpla sd ma gindesc la o fiinta prima si suverana, §i sa extrag, ca sa zic asa, ideea ei din
tezaurul mintii mele, este necesar ca sa-i atribui toate felurile de perfectiuni, chiar dacd nu ajung sa le enumar pe toate, §i sd-mi concentrez atentia
asupra fiecdreia 1n particular. lar aceasta necesitate este suficienta pentru a ma determina sa trag concluzia (dupa ce am recunoscut ca existenta este o
perfectiune) ca aceasta fiinta prima si suverand existd cu adevarat: tot astfel cum nu este necesar sa-mi imaginez vreodata un triunghi; dar, in toate
datile cind vreau sa iau in considerare o figura rectilinie compusa doar din trei unghiuri, este absolut necesar sa-i atribui toate lucrurile care conduc la
concluzia cd cele trei unghiuri ale ei nu sint mai mari decit doud unghiuri drepte, chiar daca atunci poate cd nu voi cerceta acestea in mod special.
Dar atunci cind examinez care figuri sint apte de a fi inscrise intr-un cerc, nu este in nici un caz necesar sa cred ca toate figurile cu patru laturi sint
din aceasta categorie; dimpotriva, nici macar nu-mi pot inchipui ca aceasta ar fi posibil, citd vreme nu voi vrea sa primesc in gindirea mea nimic ce
nu ar putea fi inteles cu claritate si in mod distinct. $i, in consecintd, existd o mare diferentd intre presupunerile lipsite de temei, cum este si cea de
mai Inainte, si ideile adevarate care s-au nascut o data cu mine, dintre care prima i principala este cea de Dumnezeu.

Cici, in fapt, eu recunosc in mai multe feluri ca aceasta idee nu este deloc ceva inchipuit sau inventat, depinzind doar de gindirea mea, ci ca
este imaginea unei naturi adevarate si imuabile. Mai intii, pentru cd nu pot concepe alt lucru decit doar pe Dumnezeu, a carui existentd sa apartind
esentei sale cu necesitate. Apoi §i pentru ca nu-mi std in putinta sa concep doi $i mai multi Dumnezei in acelasi fel. Si, admitind cd acum este unul
care exista, inteleg in mod clar ca este necesar ca el sa fi fost mai inainte de toata eternitatea, si ca pe viitor el va fi pentru toatd eternitatea. i, in
sfirsit, pentru ci eu cunosc in Dumnezeu o infinitate de alte lucruri, din care nu pot si scad nimic si nici si schimb. In rest, de oricare probi sau
argument m-as folosi, trebuie sd revin intotdeauna la aceasta: cd numai acele lucruri pe care le concep clar si distinct - au forta de a ma convinge
deplin. $i chiar daca printre lucrurile pe care le concep in acest fel, exista intr-adevar unele cunoscute de oricine in mod evident, si ca sint si altele
care nu se dezvaluie decit acelora care le iau in considerare mult mai indeaproape si le examineaza cu mai mare exactitate; totusi, dupa ce sint odata
descoperite, ele nu mai sint apreciate ca mai putin sigure unele fata de celelalte. Precum de exemplu, la orice triunghi dreptunghic, chiar daca nu se
vadeste dintru inceput cu atita usurintd ca patratul bazei este egal cu suma patratelor celorlalte doud laturi, precum este de evident ca aceastd baza
este opusd celui mai mare dintre unghiuri, totusi, dupa ce acestea au fost odata recunoscute, esti tot atit de convins de adevarul uneia dintre afirmatii
ca si de al celeilalte. lar in ceea ce il priveste pe Dumnezeu, desigur cd, daca spiritul meu nu ar fost luat in stapinire de nici o prejudecata, si daca
gindirea nu mi-ar fi fost deloc perturbata de prezenta continud a imaginilor unor lucruri sensibile, nu ar exista nici un lucru pe care sa-1 cunosc mai
bine si nici mai usor decit pe el. Caci existd oare ceva care sa fie in sine mai clar §i mai manifest, decit sa te gindesti ca exista un Dumnezeu, adica o
fiintd suverana si perfectd, in ideea céreia este cuprinsa cel putin existenta necesara sau eternd, si in consecintd ca exista?

Si chiar dacd, pentru a intelege mai bine acest adevar, am nevoie de o mai mare solicitare a mintii, totusi in prezent nu ma consider doar tot
atit de sigur ca in privinta a tot ceea ce imi pare cel mai cert; ci, mai mult de atit, observ ca certitudinea privitoare la toate celelalte lucruri depinde de
aceasta in mod atit de absolut, ineit fird aceasta cunostinta a existentei lui Dumnezeu, este imposibil s pot sti vreodatd ceva in mod perfect.

Ciéci, chiar daca sint inzestrat cu o atare natura, ineit, de indata ce inteleg ceva cu o maxima claritate §i cu o maxima distinctie, sint inclinat in
mod natural sa cred ca este adevarat; totusi, intrucit mai sint inzestrat si cu o atare natura cd nu pot sa am mintea fixata intotdeauna asupra aceluiasi
lucru, si c@ adesea doar imi amintesc ca am apreciat un lucru ca fiind adevarat; atunci cind incetez de a lua in considerare argumentele care m-au
obligat sa-1 apreciez astfel, se poate intimpla ca tocmai in acest timp sa-mi vina in minte argumente, care sd ma determine sd-mi schimb cu usurinta
opinia, dar aceasta doar in eventualitatea ca ignor faptul ca existd un Dumnezeu. $i astfel, nu voi avea niciodata o stiinta adevarata si sigura a vreunui
lucru, oricare ar fi el, ci doar opinii vagi si inconstante.

Precum, de exemplu, atunci cind iau in considerare natura triunghiului, cunosc in mod evident, eu cel care sint versat, cit de cit, in geometrie,
cé cele trei unghiuri ale sale sint egale cu doud unghiuri drepte, §i nu este cu putintd sa nu accept si cred aceasta, cit timp imi concentrez gindirea
asupra acestei demonstratii; dar indatd ce mi-o abat in alta directie, chiar dacé incd imi reamintesc ca am inteles-o cindva cu toatd claritatea, totusi se
poate prea usor sa se intimple sa ma indoiesc de adevarul ei, daca ignor faptul ca Dumnezeu exista. Caci pot sa ma conving ca as fi fost facut astfel
de la natura, ineit s ma pot insela cu usurintd, chiar si in privinta lucrurilor pe care cred cé le-am inteles cu mai multd evdent si certitudine; tinind
seama in principal de faptul ca imi amintesc cd adesea am considerat multe lucruri ca sint adevarate si sigure, in legatura cu care mai apoi alte
argumente m-au constrins sa le judec ca sint absolut false.

Dar, dupd ce am recunoscut ca existd un Dumnezeu, pentru ca in acelasi timp am recunoscut si ca toate lucrurile depind de el, si cd el nu este
deloc un ingeldtor, si ca drept consecintd la aceasta am ajuns la parerea ca tot ceea ce concep in mod clar si distinct nu poate sa nu fie adevarat: chiar
dacd nu m-am gindit si la argumentele in baza carora am tras concluzia ca aceasta este adevarat, cu conditia ca sd-mi reamintesc ci aceasta am
inteles in mod clar si distinct, nu mi se poate aduce nici un argument contrar, care s ma faca sa pun la indoiala acel adevar; si astfel am o stiinta
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adevarata si sigurd. Si chiar aceasta stiinta se intinde si la toate celelalte lucruri pe care imi reamintesc ca le-am demonstrat altadata, precum sint
adevarurile geometriei, si altele aseménatoare: caci ce mi s-ar putea obiecta, pentru a ma obliga sa le pun la indoiala? Mi se va spune ca natura mea
este astfel incit sint extrem de inclinat s ma insel? Dar deja stiu cd nu ma pot ingela in judecatile ale caror argumente le cunosc cu claritate. Mi se va
spune cd altadata am sustinut ca sint adevarate si sigure multe lucruri pe care mai apoi le-am recunoscut ca sint false? Dar nu cunoscusem cu claritate
si nici cu distinctie pe nici unul dintre lucrurile respective, si, nestiind incd deloc aceastd reguld prin care ma asigur in privinta adevarului, am fost
impins sa le cred prin argumente pe care de atunci le-am descoperit ca sint mai putin viguroase decit mi le imaginasem pe atunci. Ce mi se va putea,
deci, obiecta in plus? Ca poate dorm (cum mi-am obiectat eu insumi mai inainte), sau cé toate gindurile pe care le am acum nu sint mai adevarate
decit visarile pe care le imaginam fiind adormiti? Dar, chiar daca as dormi, tot ceea ce ii apare mintii mele cu evidenta - este adevarat in mod absolut.
Si astfel, voi recunoaste foarte clar ca certitudinea si adevarul oricarei stiinte depind doar de cunoasterea adevaratului Dumnezeu: in asa fel incit
inainte de a-1 fi cunoscut, nu am putut sti in mod perfect nici un alt lucru. lar in prezent, intrucit il cunosc, am posibilitatea de a dobindi o stiinta
perfecta cu privire la o infinitate de lucruri, nu numai despre cele care sint in el, ci si despre cele care apartin naturii corporale, in masura in care ea
poate servi ca obiect al demonstratiilor de geometrie, care nu au nici o legétura cu existenta ei.
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